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PREFAZIONE

Il volume che 0ggi presento agli studiosi contiene nuovi saggi
di quel metodo comparativo che impresi ad adottare fin da quando
mi accinsi all’ esame dei problemi storici ed etnografici che riguar-
dano U Abruzzo, alla ricerca dei miti, delle leggende e superstizioni,
considerati come sopravvivenze della sua civilla remota.

L'educdzione classica dei vecchi scrittori locali ci aveva abi-
tuati a vedere in quelle manifestazioni dello spirito popolare tanti
residui del mondo greco, latino, celtico e germanico per il fatto di
casuali rassomiglianze o affinita, elementi per essi bastevoli a sta-
bilire un rapporto di discendenza, a determinare un punto dorigine
nella ristretta zona geografica del bacino mediterraneo in 'cui si
dibattevano.

Oggi pero non ¢ soltanto in quella zona che si studiano le
relazioni e i contatti fra popoli e civilta diverse, ma I indagine si
estende molto al di la, all’ Asia, all’ Africa e fino alle estreme re-
gioni del Pacifico per ricercarvi nuovi paralleli etnografici, nuove
teorie di carattere universale, piit conformi alla vasta complessita
di tutto il mondo vivente.

Lo studio odierno dei miti popolari, considerati specialmente
come riflesso di miti agrarii e solari, in grazia dell’ etnografia com-
parata e dell’antropologia, ¢ pervenuto a nozioni piit larghe e pii
precise ed ha potuto modificare molte interpretazioni degli elementi
che vi entrano in azione. Le divinita dell’olimpo pagano che oggi
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rivivono nelle superstizioni popolari dell’ Abruzzo e nella sua agio-
grafia locale, non vanno piu- considerate, come una volta, dal puny,
di vista unilaterale della loro essenza mitologica e favolosa, ma dg|
rito speciale che presiede alla loro funzione, dal contenuto natyy;.
stico che determino la loro trasformazione e il loro passaggio in
mezzo alle classi rurali del medioevo, per arrivare sino a noi.

Lo stesso dicasi delle personalita del mondo cristiano. | re-
centi progressi dell'agiografia critica hanno rivelato I intimo legame
che passa fra il vivere materiale e sociale delle popolazioni del me-
dioevo, la cui concezione s’ impernia tutta nel campo eroico e relj-
gioso, (epopee, leggende sacre, chansons de geste, ecc,) e quello del
popolo d'oggidi, compreso dallo stesso sentimento, pervaso da eguale
trasporto pel culto dei santi e degli eroi.

Alla ricerca pertanto di quel legame, allo studio delle relazion;
fra la letteratura leggendaria del medioevo e quella popolare del-
I'Abruzzo, per vedere fino a qual punto dipendano fra loro, ¢ ri-
volta buona parte dei capitoli contenuti in questo volume.

Molte leggende sorte in Abruzzo nel medioevo, appartengono
al ruolo di quei cosi delti romanzi d’ immaginazione di cui ¢ fe-
conda la fantasia popolare. La loro formazione dipende, piit che
da spirito di emulazione o d'imitazione, da un sentimento istintivo
d orgoglio, da quella tendenza immaginaria che spinge il volgo ad
affratellare, con esagerato criterio di misura, gli episodi locali e se-
condari alle gesta universalmente conosciute dei grandi cicli epici.

Appartengono al genere di siffatte celebrazioni fantastiche le
leggende sorte dal ciclo di Carlomagno, che il pit delle volte con-
sistono in tante localizzazioni dei pii noti poemi e romanzi caval-
lereschi.

Quest’ istinto di adattamento e di concentrazione, ch’é una delle
caratteristiche dominanti della nostra mentalita popolare, prevale
tuttavia in altri episodi di concezione piir remota ed universale, fon-
dati sopra temi di ordine soprannaturale e mitico, come quelli de-
rivanti dalla tradizione biblica dei grandi cataclismi, dai fatti pii
salienti della storia del Cristianesimo, dalla rievocazione di epopee
appartenenti all'evo classico, come le guerre Sannitiche, la Guerra
Sociale o ltalica ed altri avvenimentt celebri. Siffatti episodi, facili
ad esaltare I' immaginazione, i quali non ebbero per teatro I' Abruzzo

o-I'ebbero in parte, vi furono trapiantati quasi sempre dal genio 0
capriccio della fantasia popolare. '
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Sotto il medesimo titolo vanno compresi anche i racconti mi-
racolosi germinati dall'Oriente e pervenuti col monachismo in A-
bruzzo, le leggende piovute con la letteratura d oltr' Alpe, delle
quali s infiorarono le visioni & oltre tomba, ed altri prodotti im-
maginarii la cui celebrazione, fatta dal popolo, non rappresenta c¢he
lo sviluppo d'una fantasia tendenziosa, sorta da seminascente col-
tura e alimentata dal fanatismo dei tempi, avidi del soprannaturale
e del meraviglioso.

Considerate le condizioni attuali di questi studi ed il loro mo-
vimento sempre instabile e progressivo, debbo dichiarare che non
sempre 1 temi svolti in questo secondo volume possono apparire
come frutto d'intuizioni nuove. Alcuni furono gia trattati in epoche
lontane e senza il sussidio delle indagini pix moderne. Ripubbli-
candoli oggi, ho provveduto a modificarli, correggerli o rifarli in-
leramente per adattarli, quanto piir si poteva, alla corrente nuova.

Domando venia se gualche involontaria ripetizione ha potuto
aver luogo qua e la, in considerazione che il materiale raccolto pro-
viene da pubblicazioni fatte in tempi e periodici diversi, spesso a
lungo intervallo fra loro.

Confido che questi nuovi saggi, forse gli ultimi, vogliano ri-
chiamare sempre piu lattenzione degli studiosi locali e stimolarli a
mietere ulteriormente in un campo cosi fertile e cosi poco esplorato.

Al compimento di questa mia aspirazione dovrebbero centri-
buire le nuove e giovani energie, oggi che il ritmo travolgente della
vita mira a disperdere, in mezzo alla « buona gente abruzzese »,
le ultime vestigia della sua rimpianta eta patriarcale.

Sulmona, luglio del 1927.
G. Pansa.
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Sommario. — §. 1. La leggenda della venuta di S. Leucio in Atessa e della
uccisione del dragone. - §. 2. La presenza d'avanzi fossili d’animali ha generato nel
popolo la credenza nei dragoni ed altri animali fantastici. - § 3. Il mito astronomico
del dragone considerato come genio del male. - §. 4. Il dragone nell’ arte figurativa
del medioevo. Simboleggia il trionfo della fede sull’ empieta. - §. 5. La leggenda
d'Atessa dinota il passaggio dall'oriente della tradizione di S. Leucio. - §.6. Il dra-
gone personifica lo straripamento dei fiumi, le inondazioni e I'aria malsana. - Il lago di
Cotilia e la leggenda di S. Silvestro Papa. - §. 7. L'uccisione del dragone di Atessa nel
significato di bonifica delle paludi atessane, compiuta dai monaci Basiliani.

§. 1. - Nella sacrestia della chiesa madre di Atessa (prov. di
Chieti) si conserva una costola gigantesca d’animale fossile di razza
scomparsa, con l'arco della misura di m. 2.13, la corda di m. 1.43
e la freccia di m. 0.60. Tale avanzo che nel passato pendeva da
una delle travi del soffitto, esposto da tempo immemorabile, & stato
conservato in memoria d’ uno strepitoso miracolo operato in quel
luogo da S. Leucio, il protettore del paese.

A valle S. Giovanni, dice la leggenda (1), addo sta lu cara-
votte, ¢’ era una grotta profondissima che girava per tutto I'Abruzzo,
con I’ ingresso largo_pit di cinquanta palmi. Da quella grotta a
Ritifalco si estendeva un bosco di spini cosi folto, che nemmeno
gli uccelli vi potevano volare dentro. Nella grotta s’ annidava uno
sterminato dragone, il cui pasto dapprima consisteva in pecore,
capre ed altri animali, ma poi si cambio in quello d'un cristiano

(1) Ne debbo la comunicazione all’ illustre ‘e caro amico Prof. Domenico Ciam-
poli, che la raccolse e trascrisse da certa Ernesta Misciano d’ Atessa, analfabeta, il 9
maggio 1909.
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al giorno. Nel paese si doveva tirare a sorte il nome del disgra.
ziato ch'era destinato ad essere divorato dall’ orribile bestiaccis
Tutti piangevano, invocando Dio e i santi, ma inutilmente, Se al
dragone non si provvedeva la consueta vittima, egli I"anday, |,
cercare da sé. Il bosco, per la paura, non era frequentato nemmep,
dai lupi. Un giorno capitd per quei luoghi il vescovo S. Leycj,
(Sante Liizie), che proveniva da Brindisi, il quale avendo incop.
trato un villano che piangendo recava al dragone un fanciullo dj
sette anni, lo fermod e gli disse: « Dove vai? Perché piangi? Cop.
segna a me quel fanciullo e seguimi ». Il villano obbedi. Arrivati 4|,
grotta, S. Leucio fisso lo sguardo sul dragone che subito si mige
a tremare. Poi gli pose la mano sul capo, I'accarezzo docilmente
e gli chiuse la bocca spalancata dalla quale usciva come una lingu,
di fuoco. « Va a prendermi sette rotola di carne », disse S. Leucio
‘al villano, e rivolto al dragone: « Non ti muovere in nome di Dio »,
Per tre giorni fu portata la carne al mostro; poi S. Leucio gli pose
una catena al collo e lo trascino fuori della grotta. Il dragone era
lungo settantasette palmi e cosi grosso, che non riusciva a cam-
minare. Aveva il dorso di color verde, il ventre giallo € la bocca
rossa come una fornace ardente.

Mentre S. Leucio col dragone incatenato saliva pel viottolo del
bosco di Ritifalco, tutti gli uccelli cantavano, i colombi volavano
ed il popolo piangeva di commozione. Arrivato al paese, S. Leucio
attacco il dragone ad un angolo della piazza e gli fece portare del
pane. Dopo sette giorni I'uccise e del sangue nero riempi alcuni
barattoli che distribui al popolo. Quel sangue serve anche oggi a
curare i dolori delle ossa, e le donne incinte ne fanno uso contro quelli
delle reni (1). Gli tolse in seguito una delle costole e fece gettare
il restante del corpo. Dopo essersi, in ultimo, tolti da un dito una
quantita di anelli ai quali erano incastrate tante pietre verdi, chiamo
un sacerdote e gli disse: « Prendi questi anelli e la costa del dra-
gone, e costruiscimi una chiesa sul colle intitolandola al mio nome -.
Al popolo, licenziandosi, soggiunse: « Ricordati di me in tutte le tue
occorrenze . ‘
~ Gli Atessani edificarono la chiesa e dedicarono una statua a
S. Leucio, ai piedi della quale deposero la costa del dragone. Ad

' (1) Il sangue di drago (Pterocarpus santalinus) era un preparato usato dalla me-
dicina antica come astringente-tonico,
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e gli chiuse la bocca spalancata dalla quale usciva come una lmglfa
di fuoco. « Va a prendermi sette rotola di carne », disse S. Leucio
al villano, e rivolto al dragone: « Non ti muovere in nome di Dio .
Per tre giomi fu portata la carne al mostro; poi S. Leucio gli pose
una catena al collo e lo trascind fuori della grotta. Il dragone era
lungo settantasette palmi e cosi grosso, che non riusciva a cam-
minare. Aveva il dorso di color verde, il ventre giallo e la bocca
rossa come una fornace ardente.

Mentre S. Leucio col dragone incatenato saliva pel viottolo de|
bosco di Ritifalco, tutti gli uccelli cantavano, i colombi volavang
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un dito della statua furono infilati gli anelli che il santo aveva
regalati al popolo. Quando nel 1799 i francesi entrarono nel paese,
devastarono la chiesa e fecero la statua a pezzi. La sola testa poté
salvarsi e fu nascosta nel cimitero della chiesa. Un soldato che aveva
sottratto il dito con gli anelli, tento in segreto di fuggire; ma essen-
doglisi impennato il cavallo dinanzi alla porta della chiesa, non riusci
ad allontanarsi. Sopragiunto il popolo, il malcapitato, per non es-
sere ucciso, fu costretto a restituire il dito. Quell’anno, in punizione
di tanti peccati, sopravvenne un colera micidiale; ma il popolo ri-
masto immune dal flagello per intercessione di S. Leucio, rifece
la statua riadattandovi il dito ricuperato nonché la testa che stava
nposta nel cimitero ».

Una versione pit sommaria del miracolo ¢ quella riferita dal
DeNino e dal Finamore (1), ma con aggiunte che riflettono le origini
di Atessa: « Anticamente (secondo questa versione) nel luogo di.
Atessa sorgevano, sopra due opposti colli, due paesi divisi da un
vallone. Uno di essi si chiamava Afe e l'altro Tira. Gli abitanti
di 7ire non potevano avvicinarsi agli abitanti di Ate, perché in
quel vallone faceva dimora un dragone che divorava chiunque gli
si faceva innanzi. E, inoltre, il gran mostro voleva ogni giorno dai
due pacsi cibi di carne umana! Come, dunque, liberarsi dal drago
senza un aluto miracoloso? Volle il Signore lddio che s incon-
trasse & passare nelle vicinanze di Ate e Tiza il vescovo S. Leucio.
Le campane del due pacsi suonarono a festa senza che alcuno ne
tirasse le funi. Giudicarono allora che I'ignoto pellegrino doveva
essere un santo, ed a lul i raccomandarono per farsi liberare dal
drago. Tutti, ginocchioni, pregarono, Il santo esaudi le loro preghiere.
Sebito s accinse a debellare il mostro e, nel nome del Padre, del
Figlio ¢ dello Spirito Santo, lo uccise. Poi gli tolse una costola
che volie lasciare alle due popolazioni per solenne ricordo. Libe-
rati dal drago, gli abitanti del due paesi riempirono, mano a mano,
! mortifero fosso, mentre le case da una parte e dall’ altra si edi-
ficavaso, avvicinandosi sempre; sicche, dopo non molto, i due paesi
s runirono ¢ se ne formd wso solo. Dei due nomi primitivi se ne
fece pure wo solo Dunque da Ate e Tiza si fece Atiza e poi

(1) Tradivsomi popolari abruztesi, Vol | « Novelle », part. 20, Lanciano, Ca-
rabba, 1885, pag. 31
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Alissa e Atessa. Nella dimora del drago gli atessani edificarong
la chiesa di San Leucio, ed elessero a patrono il santo liberatore »,

Lo storico Tommaso Bartoletti, nel suo Ristretto delle memorie
d" Atessa, manoscritto (1), ripete su per gil laleggenda, avvertendo
che I'animale fu rinvenuto morto dinanzi alla chiesa dell’antico mo-
nastero dei Basiliani, il quale sorgeva in mezzo del PREACS

Da quel giorno S. Leucio fu ritenuto il pratetto.re di AFessa
e titolare di quella prepositura, come anche di altri Comuni del
regno (2). di

§. 2. - La presenza d'un avanzo fossile, presunta rellqma. del
dragone, nella cattedrale di Atessa non deve arrecare meraviglia,
Il sottosuolo della Maiella e dei paesi circostanti, fra cui.Atcssa,
ha lasciato sempre trasparire qua e la le traccie d’enormi banchi
di fossili. Oltre ai pesci ed alle conchiglie, a Guardiagrele e Filetto
si sono rinvenuti, in varie occasioni, avanzi di testacei fossilizzati,
ossa pietrificate appartenenti a pachidermi d' immensa mole e strut-
tura (3). Secondo il Romanelli, la costola esistente nella chiesa di
Leucio, faceva parte d'un cumulo di ossa gigantesche, trovate in
Atessa, in una localita denominata Valdarno (4).

Il Targioni che le vide e le esamind (5), ritenne che avessero
potuto appartenere agli elefanti condotti in Italia dal re Sesostri o
a quelli di Pirro quando venne in soccorso dei Tarantini, oppure,
in fine, agli stessi animali portati da Annibale, allorche transito per
gli Abruzzi. Risum teneatis !

L'uso di affiggere i resti antidiluviani alle porte o nell'interno
delle chiese, & d'origine antichissima e largamente diffuso nel me-

(1) Vol. VI, cap. 1°, pag. 133, seg.
(2) Ved. dello stesso Bartoletti la Biografia cronologica-storica- critica degli
uomini illustri Atessani. Napoli, Tip. P. Tizzano, 1836, pag. 319 e seg. L'ufficio di
S. Leucio si recita in diverse diocesi, come Capua, Caserta. Benevento, Montever-
gine, Trani, Brindisi, Pietracamela (prov. di Teramo).

(3) I resti fossili di mammiferi quaternarii esumati dal sottosuolo della provincia
di Chieti, sono stati illustrati dal Costa, dal Nicolucci, dallo Scacchi, dal Macchia,
dal Rellini ¢ da altri (Ved. Barracua R. Le industrie e le faune pleistoceniche
d'ltalia, in Riv. d'Antropologia, Atti della Soc. Rom: d'Antropol.; Roma, 1917 - 18,
vol. XXII, pag. 218 e 277). Fin. dal sec. XVII il Pollidoro li aveva segnalati in
una sua dissertazione ms. col titolo De minerabilibus et fossibilibus Frentanorum.

(4) Romaxevus D. Scoverte patrie di citta distrutte e di altre antichita nella re-
gione dei Frentani, ecc. Napoli, 1809, tom. II, pag. 6 e seg.

(5) Viaggio in Toscana, tom. V, pag. 88.
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dioevo. Le credenze che vi sono collegate possono essere state
molte, ma in ogni caso ¢ chiaro il nesso fra la fede del volgo, il
racconto biblico e le leggende chiesastiche del medioevo (1). Nella
credenza generale, le ossa d’animali mostruosi, sospese come ex-v0lo
alle porte ed agli atrii delle chiese, sarebbero state quelle dei mo-
stri combattuti dal personaggio venerato come santo e patrono di
yuelle chiese. Quegli avanzi fossili furono sempre ritenuti d'un ani-
male fantastico come il dragone, ovvero del coccodrillo, essendo
queste due specie considerate come immagini del demonio. (2) Le
spoglie dei dragoni e dei coccodrilli venivano portate in giro nelle
processioni cosi dette « rogazioni », in ricorrenza della festa del

santo o patrono che aveva liberata la contrada dalla loro pre-
senza (3).

§. 3. - I santi trionfatori o uccisori del dragone formano una
serie abbastanza numerosa nell’agiografia cristiana. Nelle figure dei
santi che percuotono quei mostri col bastone pastorale, ovvero li

(1) In un recente studio di mitologia popolare il Dr. Abel ha sostenuto che le
leggende sui draghi, i serpenti volanti, i liocorni, i gigantiin genere, debbono la loro
origine alla falsa interpretazione degli avanzi scheletrici dell'Elephas e del Bos pri-
migenius, dall'vomo rozzo ed inculto ritenuti per ossa d'animali mostruosi (AseL
Oruen. Die Vorweltlichen Tier in Marchen sage und Aberglaube (Vol. 8° della
collana « Wissen und Wircken ». Karlsruhe in Baden, 1923). La stessa interpreta-
zione era comune ai Romani che consideravano le grandi ossa fossili come resti di
giganti, di eroi e di animali mostruosi (Rewacu S. Le Musée de I'Empereur Auguste,
in « Revue d'Anthropol. de Paris », 3¢ Ser, tom: IV, 1889, pag. 28 e seg.). Cfr.
anche Cuvier, Hist. des sciences natur., tom. |, pag. 319; tom. II, pag. 43: Maury A.
Croyances et légendes du Moyen Age. Nouv, Edit., Paris, Champion, 1896, p. 232, suiv.

(2) « Crocodille signifie diable en ceste vie », scrive Filippo di Thaun nel suo
trattato intitolato Bestiarius, scritto nel 1125, al v. 85.

(3) « Effigies draconis quae cum vexillis in ecclesiasticis processionibus deferri
« solet, qua vel diabolus ipse, vel haeresis designatur, de quibus triumphat Ecclesia.
« Diabolus enim, ut ait Augustinus (Homel. XXXVI) in scripturis sanctis, leo et draco
« est, leo propter impetum, draco propter insidias » Ducance, Gloss., s. v. « Draco ».

In Francia, nel V sec., furono istituite le processioni sotto il nome di « roga-
zioni », nelle qum si esponeva alla vista di tutti I'immagine d'un dragone alato. Que-
st'uso & tutto pagano. Presso i Romani si portavano, ogni novilunio, in pubblica vista
i simboli ch'erano proprii della stagione, ossia I'animale che corrispondeva al segno
celeste in cui entrava il sole. Le rogazioni in uso in Francia avvenivano il primo
giorno della settimana dell’Ascensione, ¢ corrispondono al tempo in cui é trascorsa
la prima meta della primavera. Il drago, dunque, simboleggiava |'entrata dell’ estate,
ossia la vittoria del sole sull' inverno, secondo il concetto astronomico enunciato
(Ved. Carmewr, Stor. di varii costumi sacri e profani. Venez. 1778, pag, 106).
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trascinano appresso con la stola e il cordone n_lonafcale, il Popolo
ha sempre ravvisato la lotta di quei personaggl co! ('iragom, ser-
penti ed altre bestie mostruose, trasformando cosi gli apostoli del

incitori delle passioni

Cristianesimo, trionfanti dell’ idolatria; ‘0" "VInCEOTH /P
umane, in tanti guerrieri, taumaturghi ed eroi rivestitl di potere

magico (1).

La storia del Cristianesimo ci offre un'infinitd d’ esemp.i di santi
uccisori di draghi, specialmente in Francia, in Germania, In Inghil-
terra e nelle regioni dell’Oriente (2); ma in Italia non ancorasi ha
una letteratura completa intorno al simbolo religioso del d'aSﬁ’"e- il
quale si rinviene in tutte le mitologie primitive, passate poi in do-
minio del Cristianesimo. Sarebbe utile, come il Wesselofski ha fatto

iti dell’Asia

per le relazioni della leggenda di S Giorgio Co".m. .
minore e per linflusso che quella spiego nell’ éra cristiana sul canti
religiosi del popolo russo, che altrettanto si facesse da noi per la
leggenda di S. Michele € di altri santi che rappresentano la vit-
toria sul dragone nella letteratura tradizionale e popolare e nel-

l'arte figurativa del medioevo (3).

(1) Camer Cu. Les caractéristiques des Saints dans l'art populaire,1867, p. 315-22;
Sanryves, Les sainls Successeurs des dieuz, Paris, Nourry, 1911, pag. 124, suiv;
11 siécle en France. Etude sur Uiconographie du

Esaw Mive, L'art religieuse du X
Moyen Age, Ve Edit., Paris, Colin, 1923, tom. 1ll, pag. 291, suiv.
ri del dragone, ved. SaLverte E. Des

(2) Intorno alla lunga serie dei santi ucciso
dragons et des serpents mostrueux qui figurent dans un grand nombre de récits fa-

bulenx ou historigues (A pag. 471-505 dell'op. intitolata : Des sciences occultes, ou
essai sur la magie, etc., Paris, Bailliére, 1843); M. Bormis, Traditions des dragons
volants dans le nord de la France (Mélang. d'Archéolog., Paris, 1831, pp.161 -64); Maury,
Croyances et légendes cit, 229: Cames, Les caracteristiques, cit, loc. cit.; Mever M.
Ueber die Verwandtschaft heidnischer und christlichen Drachentédler (Verhandlungen
der XL Versammlung Deutscher Philologen. Leipz. 1890, pag. 336, sg.); CrermonT-
Ganneav, Horus et Saint Georges (in Rev. Archéologique N. S., tom. XXXII, 1876,
pagg, 196-204,372-399); Sawvryves, Les Saints cit., pagg, 124-235-321.
(3) A titolo di saggio fard notare che alcuni esempi di quel mito si rinvengono,
in Italia, nelle insegae di qualche citta, come Genova, in cui si allude al miracolo di
S. Ciro che fogd il mostro annidatosi in un pozzo donde sprigionava il suo alito pe-
stilenziale (Ved. Miu, Voyage en Savoye et en Piemont, 11, 239. Cfr. Descript. des
beautds de Cénes, Ivi, 1781, pag. 39, suiv,). Lo stemma di Venosa rappresenta
ilaer?enteobu'ixonnidatondtenpiopngamm:fomto poi nella chiesa di
S.Gmnni.deUl.llo,aecondohmdiGilcomoCenm(RmPugﬂaediw.
e
nella caverna di « rllllllllqnhnot:u.emnndngonemsco:to
Malagrotta », presso Roma, donde sprigionava I'alito pestinenziale
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Intorno al mito del dragone si accolgono una quantita di rac-
conti, di fiabe e di leggende presso tutti i popoli, il cui contenuto
originario si traduce nella lotta del bene contro il male, nella vit-
toria della luce sulle tenebre. La figura di quell’ animale risul-
tante, secondo la fantasia dei poeti, dall’unione di due nature di-
verse, non & stata da principio che quella d' un geroglifico, d’ un
emblema astronomico creato dalla mitologia greca e trasportato nel
planisferio celeste. Nato dall’ espressione figurata della posizione
che occupano nel cielo le costellazioni di Perseo, della balena,
della corona e del serpente, il mito del dragone non rappresentd
in origine che la vittoria del sole e della luce sul freddo e sulle
tenebre, la lotta o il contrasto in genere fra due nature opposte,
la quale trovo in seguito il modo di esplicarsi in tante leggende
favolose, uniformandosi al sentimento vario dei popoli. (1),

(Grar A. Roma nella mem. e nell’ imaginaz. del Medioevo, Il, pag. 92). Nel castello
di Ceciliano, presso Tivoli, ¢ il santuario dedicato alla Vergine ed a S. Eustachio mar-
tire. Li accanto si nascondeva un orribile dragone, il quale venne ucciso da un monaco
dell'abbadia di Subiaco. La chiesa era stata eretta, secondo la tradizione, da Costan-
tino Magno (Kmecues. Hist. Eustach. Mariana.; Gor: F. Viaggio pittorico, antiq., da
Roma a Tivoli e Subiaco, ecc; Roma, 1855, pag. 76, nota). Nella chiesa di S. Maria
d'Agnone, a Napoli, secondo P. di Stefano (Descriz. dialcuni luoghi sacri di Napoli,
pag. 175) fu miracolosamente ammazzato un dragone il cui alito ammorbava quei
luoghi. A Terravecchia, in Calabria, sorge un santuario dedicato alla Madonna del Car-
melo. Ivi si annidava un orribile dragone che ucciso miracolosamente dalla Vergine,
emise dal ventre squarciato il corpo d'un bambino che poco prima aveva divorato
(Dorsa V. La tradizione greco-latina negli usi e nelle credenze popol. delle Cala-
brie, 2* Ediz., Cosenza, Principe, 1884, pag. 146). A Mondragone, in Terra di La-
voro, esiste una cappella dedicata a S. Michele Arcangelo intra moenia, ¢ vi si ri-
pete la leggenda della fuga d'un dragone che apportava la malaria. S. Crescentino,
protettore di Citta di Castello, uccise un dragone al quale i tifernati erano obbligati
ad offrire in pasto una vittima umana estratta a sorte (Lares, Bollett. d. Soc. Etnogr.
Ital, 1, 1912, fasc. II-lll, p. 143). Sul dragone fugato da Celestino V dalla Badia di
S. Spirito presso Sulmona, si ha una tradizione locale ed una menzione epigrafica
(Pwccirnus P. S. Spirito del Morrone, in Monum. artist. Sulmonesi, pag. 192). Per
I'espansione della leggenda nell'Umbria, ved. Cuemi-Nepis C. /I drago nella leg-
genda di S. Mauro e di S. Felice in Val di Narco; Aquila, Vecchioni, 1900.

(1) Intorno al significato ¢ alla dottrina che si nascondono nel mito del dragone,
ved. Preview, Griech. Mythol.? |, 193 (lotta tra il genio della luce e quello delle
tencbre), Wamces, Die religidse seite der grossen Pythien, Breslau, 1870, p. 25-29
(vittoria dell'oracolo apollineo sull'oracolo chtonmio rappresentato dal serpente), Miic-
wer O. Dorier, 1, pag. 319; Wercaez. Griech. Gatterl., 1, 521 (vittoria sull’ impura,
maligna ¢ deserta natura rappresentata dal serpente), Scawarrz, De antiquissima
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§. 4. - Lo spirito del male in genere, sotto I'aspetto di dragg
o serpente, fu accolto in tutte le mitologie € trovo la suaragione
di adattamento nelle tradizioni locali e nel folklore universale (2),
La visione di un essere celeste in lotta col dragone fu espressa
dal Cristianesimo nella figura di S. Michele ¢ di San Giorgio. Cristo
di quel mostro (1) La

medesimo fu considerato come il vincitore
che la piu impor-

parte piu sensibile del culto cristiano divenné ancit &<
tra la fede e I'empieta impersonata

tante per esprimere il contrasto SRR ;
nel diavolo (Draco qui est diabolus), € i arricchirono in questo
senso le figurazioni artistiche del medioevo (2). Ma questa lotta

o puramente mistico, ma

non si esplico sotto un aspetto unilaterale,

acquisto vigore innanzi tutto dal trionfo della nuova fede su! pagane-
tantino, tramutatosi in genio

simo morente, quello stesso che Cos
vincitore dell'idolatria, espresse con la figura del dragone trafitto

dalla lancia ai suoi piedi (3)-

Apollinis natura, pag. 20; PRELLER. Délphinea, in Berichte, etc., 1854, pag. 148;
PascaL, Rendic. della R. Accad. d.

Roscuer, Stud. f. vergl. Myth., I, 41, seg;
Lincei, luglio-agosto, 1895, (Apollo fanciullo che uccide il dragone = il sole che ap-

si svolge dalle tenebre del diluvio, rivive nella terra rinata); Siecke, Drachen-
I, fasc. Io, Leipzig, 1907 (concetto poligenetico della lotta
ecente studio sulla personalita del dragone, come mito
blica, ¢ quello del P. DeimeL Snls
pubblicato in « O-

pena
kimpfe, in « Myth. Bibl,
fra il sole e la luna). Il pitr
babilonese, ne’ suoi rapporti con la tradizione -bi
(DerDrachenkampf bei den Babyloniern und d. heilige Schrift),
rientalia », n. 5, pp. 26-42 (Roma 1922).

| mito del dragone, pud vedersi in

(1) Una lista dei racconti popolari intorno a
Frazer, Pausanias, 1X, 2-7), nello stesso (Les origines magiques de la Royauté, Paris,
1920, pag. 200-11); Zwscerie L V. (Kinder-und-FHausmdrchen aus Tirol., n. 8-21-35,

pag. 35, suiv; 100, suiv; 178, suiv); Harreano (The legend of Perseus, 1894 -96);
Assorr G. F. (Macedonian Folklore, Cambridge, 1903); Panzer F. (Beitrag zur deut-
schen Mythologie, Munich, 1848-55, I, 107-110; 11, 550).

(2) Nel testo inglese delle Omelie di S. Giovanni Crisostomo,
si osserva la figura del diavolo sotto le spoglie del dragone e Cristo in veste di guer-
riero che lo colpisce di lancia (Ved. Grar A. Il Diavolo, cap. 2°). La stessa rap-
presentazione si scorge in fronte alla rarissima stampa intitolata: Declamatione de la
terza domenica di quaresima del conflitto di Cristo coll'infernale Dragone, transla-
tata di latino in lingua tosca (s. 1, ma Roma). Per M. Lodovico Bobio Romano,
1550, in-4°, cc. 8.

(3) G. De Saint- Lavrest, Guide de lart. chrétien, tom. V, pag. 282 Emi
Mive, L'art religieuse, cit., l. ¢, Ducasce, Gloss., s, v. « Dracus .
< D:LEM Pun.:u., in Vita Constant., lib. IlI, cap. 3. La leggenda attribuisce a
e to la liberazione della. sua chiesa da un dragone cosi smisurato, che otto paia

buoi non bastavano a trascinarlo (Sigeserr. Chron.,ad an. 399). L'anno 399 cor-

impresso nel 1543,
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piegare come la leggenda atessana del
hé connessa ad un fatto di natura fisica,
stesso fondo di dottrina. L' uccisione
A4 ‘ operata dal santo, sta a dinotare il connubio dell’ idea
cnstla'na. rappresentata dalla predicazione avvenuta per opera del
sa?nto Vesc.ovo, §ol riscatto materiale procurato a quella terra me-
diante la liberazione dal dragone che vi personificava la malaria. In
Senso piuristretto quella leggenda denota il passaggio della tradizione
orientale del .CU“O di S. Leucio e la sua introduzione in Abruzzo
per opera dei monaci Basiliani, ovvero la lotta contro I idolatria
sostenuta dal santo vescovo nelle parti d’Egitto, dove esercito la
predicazione. Una lezione dell'ufficio di Jui riferisce appunto il mira-
cc')lo operato in persona d’un etiope ossesso. L' epulso demonio,
dice, provocod immenso tremore nel popolo, perché invase un coc-
codrillo che fece strage in tutto I'Egitto e specialmente a Gal--
gatar ove semind la morte fra quegli abitanti attossicandoli col
suo alito velenoso (1).

§. 6. - L’ immagine del coccodrillo fu spesso confusa con quella
del dragone, ed in molte chiese furono conservate le spoglie di
quell’ animale. Fra gli ez-voto esposti nella badia di Saint-Victor,
a Marsiglia, nell'ospedale di Lione e nella cattedrale di Ragusa,
figurano i resti di mostruosi coccodrilli che una volta infestavano
quei luoghi. A Wasmes, presso Mons, il martedi della Pentecoste
e nel giorno festivo della Trinita si porta in processione un’enorme
testa di coccodrillo. Secondo la credenza locale, quella testa sa-
rebbe appartenuta ad un gigantesco dragone che nel sec. XII infestava
il paese e poi cadde sotto i colpi di Gilles, signore di Chin, nel-
I'atto che divorava il corpo d’una bella fanciulla (2). La tradizione
del dragone ¢ molto in voga nel dipartimento di Finisterre e pud

§ 5. - Non si tardaa
miracolo di S Leucio, bene
come si vedra, conservi |o
del mostro,

risponde perfettamente a quello in cui il paganesimo ebbe a subire I'estremo tracollo
sotto i colpi ripetutigli a gara dai figli di Teodosio. Per altri esempi affini, ved. Sar-
verte, Op. cit,, pag. 486 ¢ segg. (Vittoria di S. Marcello sul serpente desolatore di
Parigi; di S. Giuliano sul dragone del tempio di Giove; di S. llarione sul serpente
della caverna d’Epidauro, ecc. ecc..).

(1) Bawrox. Not. ad Martyrol., XI lan; Ucserw, It. Sacr., tom. IX, ad Episc.
Brundus.; BoLiann. Act. SS., tom. I, 11 genm, (667-745); BoLLanp. Biblioth. hagiogr.
lat., 1900, pag. 726-7.

(2) Borrin, Traditions des dragons volants, etc., pag. 165-73; Savverte, cit.,
pag. 496.
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avere avuta relazione, secondo alcuni, con un’ invasione di cocco-

drilli che infestavano i fiumi della Francia (1).

S. Leucio ebbe i suoi natali in Alessandria d’ Egitto, dove fu
patriarca; passd poi a reggere il vescovato di Brindisi e quivi ter-
mind i suoi giorni. Si vuole che affrontasse il martirio sotto I'im-
peratore Commodo (2). La legenda atessana sortd, come sembra,
dalla tradizione orientale del miracolo di Galgatar operato da
S. Leucio, non & che I’ espressione figurata con cui la credulita del

medioevo ha voluto simboleggiare |’ origine o la rinascita del paese

di Atessa in seguito alla scomparsa delle paludi. Lo straripamento
fetti dalla malaria, sono

dei fiumi, le paludi mefitiche, i siti lacustri, in
fenomeni naturali che il medioevo impersono costantemente nella fi-
di leggende fondate su

gura del dragone. Le storie locali sono piene
quel tema. L’ inondazione terribile avvenuta a Roma durante il

sec. VI, ebbe I'apparenza d'un dragone spaventoso che col soffio
mortifero aveva generata un’epidemia pestilenziale. Per intercessione
di S. Gregorio il mostro peri, ed a ricordanza del miracolo fu isti-
tuita una processione al 25 d'aprile d’ogni anno (3). 11 dragone fu-

gato da S. Romano a Rouen (an. 720) personifica I inondazione
i Batz (Saint-Pol de Léon), preci-

della Senna; quello dell’isola d
pitato in mare da S Polo (an. 594), rappresenta la sorgente d’ac-
caturire nel mare. Il dragone di

qua che s'insinua nel paese e va as
Tarrascona & il Rodano che, straripando, arreca danni alla citta.

Anche il dragone di Bordeaux, ucciso nel sec. XI da S. Marziale,
simboleggiava le inondazioni della Garonne. Lo stesso dicasi del
dragone allegorico di S. Bertrand de Comminges, fugato da S. Ber-
trand ; del dragone d’Artins, presso Montoire, ucciso nell’an. 59 da
S. Giuliano. Le due enormi figure di serpenti scolpite nella catte-
drale di Grenoble, si spiegano nel senso d’ un’ iscrizione, secondo
la quale serpens et draco devorabunt urbem. Infatti la citta & si-
tuata sull’ imboccatura del fiume Drac, nell’ Isére, i cui meandri

tortuosi somigliano alle spire d’un serpente 4).

(1) M. De Frémiwvire, in Mem. de la Soc. des Antiq. (tom. XI, p. VIII, suiv. ).

Citaz. del Salverte.
(2) Barow. ad I c.
(3) Sicrrep. Presayr. Minens., Epitome, lib. I « De miro prodigio »; Pratina,

De vit. Pontif., in Pelag. Il
(4) Bornis, Traditions, cit., pag, 161-64; Savverte, lvi,, pag. 474-77.
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Del mito del dragone tolto come simbolo dei luoghi paludosi
e malsani si ha, in Abruzzo, un esempio memorabile nel miracolo
di S. Michele Arcangelo, avvenuto a Contigliano, nella Sabina.
In una relazione di questo paese, scritta nel 1389 da Giovannan-
gelo Vanningo, si legge il seguente passo : « Non procul etiam ab
eadem urbe Realis, in tenimento novi castri Cutiliani erat urbs an-
tiquissima Cutiliae; cuius urbis vir hodie remanent aliqua vestigia,
el monumenta : istae gentes, quia tempore S. Silvestri Papae sal-
vatae fuerunt a dracone pestifero, qui erat non procul a Tetricis
ruptbus seu castro Tancie, omnes venerantur S. Michaelem Archan-
gelum, et retinent nomen urbis Cutiliae » (1).

Queste parole fanno sospettare che I antico lago di Cotilia,
presso Cittaducale, celebratissimo dagli antichi per la profondita
delle acque, per essere stato giudicato da Varrone come I'ombelico
d’ Italia, e per avere avuta, infine, un’isola fluttuante dedicata dai
Sabini alla Vittoria, allora sparisse quando avvenne il miracolo di
S. Silvestro Papa, nel sec. VI dell’ E. V. (2). Quel miracolo, secondo
le piu probabili congetture, sarebbe accaduto in seguito ad un forte
terremoto che fece ritirare il lago rincalzandolo con le macerie dei
monti circostanti. Esso riposa sull’allegoria del drago incatenato nelle
viscere della terra, per relazione al cap. XX dell’Apocalisse, ed &
inteso a celebrare il trionfo della chiesa nella conversione di Costan-
tino (3). Il culto di S. Michele Arcangelo, di cuisifa ricordo nellarela-
zione, dovette tuttavia precedere la fondazione della chiesa edi-
ficata sotto quel nome nelle vicinanze diRieti da un Auderisio, Conte
reatino, come attesta un atto del 763, riferito dal Galletti (4). Della
natura pestifera delle acque di Cotilia si ha la testimonianza negli
Atti di S. Vittorino, vescovo d’Amiterno, il quale fu martirizzato
« apud Cutilias, ubi putentes et sulphureae emanant aquae » (5).

§. 7. - Tornando alla leggenda di S. Leucio, ci sovviene a spie-
garla una tradizione del luogo, confermata dagli scrittori. L'avval-
lamento che in origine divideva in due rami il paese di Atessa,

(1) Guarrant G. A. Monumenti Sabini. Roma, 1828, Ill, 274.

(2) Barow., ad an. 324. Ducsesne, Liber Pontificalis, CXI.

(3) Lipomax. - Surio, De vit. sanctor, Venezia, 1581, tom. VI, pag. 337; Grar. A.
Roma nella memoria e nelle imaginaz. del Medioevo, 11, 93 e seg., 585 e seg.

(4) Memorie di tre antiche chiese di Rieti, denominate S. Michele Arcan-
gelo, ecc. In Roma, MDCCLXYV, pag. 4, nota.

(5) Usuarp, et Ao, in Martyrolog., 5 sept.



A\\\\\\:\ll\ sarehibe atato che un enorme scosccndlmﬂ;tot ur&l?un(,ne
| stagni, in cui regnava la malaria. iuseppe
sominate di patudi e « i o asatando &
Dol Re, wno del migliorl topografi del regno, quel
A fme : « Molte acque sgorgano ?euc. SUe cop.
PRORY, “conl ol eapr ) e al Pianello. Vieppii COpiose
tade, o danno orlgine all’ Osento i BASodlo e
Who quelle che formano, nei dintorni d’Atessa, ppd e il Ce.
vpolla, 1 cul ribocechi, uniti ad altn. del Sangro, producono yp,
salude malsana di cirea 6000 moggi » (1). ™
Al templ di quello scrittore durava forse la tradmom? della
walaria. Oggi perd il territorio d'Atessa & oltremodo fertile o il
clima vi & puro e salubre. Ma questo non dev? sorprendere, poj.
¢he, in relazione alla scomparsa di tante paludi avvenuta durante
| bassi tempi, « se potessimo avere una PARPA de’gli antichi  ge.
coli, scorgerebbesi una gran differenza fra il paese d al.lora! e quellp
d'oggidi » (2). Atessa in epoche remote aveva il territorig circop-
dato da boscaglie. Nella cronaca Volturnense (ad an 988) si legge.
* usque ad macula lohannis Atissani ». Spiega il Muratori la voce
macula per cespuglio o selva (3), ed avverte che presso quei ho-
schi erano quasi sempre situate le paludi. Ora, invece, « po; tro-
viamo belle e feconde campagne in que' siti da che si comincig
da per tutto, con argini, a tenere in briglia i fiumi ». Occorre ay.-
vertire che, secondo la tradizione atessana, nel mezzo del paese
sorgeva un antichissimo monastero appartenente all'Ordine dej Ba-
siliani, sulla soglia del quale si vuole sia stato rinvenuto j| dragone
morto. E noto come i monasteri Basiliani fossero edificati accanto
al territorii paludosi, perché nel medioevo la principale cura d;
quel monaci consisteva nel bonificarli e addirli alla coltura. In siti
paludosi furono costruiti i monasteri Cassinense, Farfense, Subla-
cense, Volturnense, Bobiense, Pomposiano, Novaliciense, ecc., dopo
avere ridotte a coltura le selve e le paludi. Gli storici osservano
come attorno ai monasteri o, meglio, alle celle primitive abitate dai
monaci, i quali rappresentavano i canovai e gastadi dei signori lon-

(1) Dev Re G. Deseriz. topograf., fisic., econom., politica dei Reali Dominii al
di gua del Faro, nel Regno delle Due Sicilie, 11, 424.

(2) Muzar. Dissertaz. sulle Antich, Ital, XXI.
G~
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gobardi, si raggruppassero le prime abitazioni, le capanne dei servi,
dei ministeriali, dei guardamenti, dei censuali e degli oblati, L' a-
bate ne diventava padrone ed il nuovo villaggio veniva a poco a
poco ingrossando, fino al punto di diventare Comune o citta, Non

altrimenti si pud spiegare |'esistenza di .nuclei monastici nei centri
piu fiorenti e popolati (1).

(1) Faracua N. /I Comune nell’ltalia meridionale. Napoli, 1883, pag. 20 e seg,
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Sommario. — §. 1. Origine di alcuni fenomeni naturali secondo il volgo abruz-
zese. Intervento del diavolo nella formazione del tuono, della folgore, della grandine
e dei sifoni. - Il « genio della bufera » personificato dagli animali. - §. 2. Riti e scon-
giuri di contenuto magico e superstizioso. - §. 3. Il fulmine, sua origine, qualita e
sostanza. Sue forme diverse. Il lapis fulminaris e le sue virtu di preservativo. -
§. 4. La pietra-fulmine caduta dal cielo presso Corfinio. Sua iscrizione di carattere
magico. Sue attinenze con ' Antifor di Berosia, celebre stregone secondo il popolo.
La leggenda epica della pioggia di sassi che distrusse le schiere di Carlo Magno
presso la rocca di Scanno.

Primus in orbe Deos fecit timor, ardua coelo
Fulmina cum caderent

Pers. Satyr. 2.

§. 1. - Di tutti i flagelli che affliggono I' umanita quelli che
dipendono dalle commozioni del cielo sono, nella credenza popo-
lare, i piu terribili e temuti. Il tuono, la folgore, il vento, la gran-
dine, i sifoni, i fenomeni in generale che colpiscono la fantasia del
volgo, sono considerati come tanti segni della collera celeste. Essi
affaticano |’ immaginazione, spingendola sempre piu verso il con-
cetto dell’ infinito. La personificazione delle forze naturali, prodotto
del sentimento popolare, risale agl’ istinti pil remoti dell’'umanita,
rappresenta il processo evolutivo della coscienza religiosa, I'origine
dei miti, del carattere divino che a poco a poco si & compene-
trato con l'umano. Le figure mostruose che simboleggiano i feno-
meni meteorici, presso le antiche teogonie, derivano dalle prime
impressioni che ha subita ' immaginativa umana sorpresa da visioni
agitate e confuse.
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Secondo le dottrine dello Schwartz, de] Kuhn, del Roth e d;

altri mitografi, nelle credenze degl'inde -europei prevalgono le figure
animalesche per indicare le potenze della natura, e la presenza de|
'serpente o del drago, intorno ai quali si accolgono un’ infinita di riti,
di culti e di superstizioni, riassume I'opera del male, quella che
piu tardi il Cristianesimo espresse nella figura del diavolo: Draco
qui est diabolus, secondo 1’ Apocalisse.

Nella superstizione popolare dell’Abruzzo si attribuisce al dia-

volo la mutazione o sospensione delle leggi di natura. Egli &il ne-
cessario ministro della collera di Dio; concetto gia espresso da

Dante quando allude allo spirito infernale (1) :
Con lo 'ntelletto e mosse 'l fumo el pento

Per la virtii che sua natura diede;
e dal Tasso che, parlando dei demoni, fa dire ad Ismene :

Si. voi che le tempeste e le procelle

Movete abitator dell'aria erranti (2).  _

Questo sentimento, diffuso nel medioevo, proviene dai Padri
della Chiesa (3). S. Tommaso-dice che il diavolo pud non naturali
cursu, ma artificialiter produrre pioggia e vento (4). Il principio
sul quale si fondano i mutamenti nelle leggi di natura, & riassunto
in qUCStC pHYOIC da S. AgOSﬁﬂO: « NCSSUna cosa dev’essere accet-
tata per vera se non & basata sull’autority delle Sacre Scritture, e

quest’autorita supera grandemente qualunque facolta dello spirito
umano ». E in relazione a questo cardine fondamentale, per molti

secoli, fino all'éra illuminata di oggi, si svilupparono in tutte le di-
ramazioni delle scienze quei principi teologici che ostacolarono

(1) Purg. V, 14-15.

(2) Gerasal., XII, 7.
(3) S. Tuomas. Summa Theolog. Part. I, quaest. §0, art. 2: « Pluvia et venti et

quaecumque solo motu locali fiunt, possunt causari a daemonibus » Cfr. ALBERT.

Macv, (De potentia daemonum).
(4) Comm. in lob, cap. I°, passim. I demoni dellz Scrittura sono chiamati aéreae

potcstatcs\, ¢ S. Paolo li proclamé principes aeris. Secondo Giobbe (cap. I, ps. ‘058
la grandine da cui furono colpiti gli Egizii, era stata mossa dai demonii. S. Giovanni
vide « quatuor angelos stantes super quatuor angulos terrae, tenentes quatuor ventos
« terrae, ne starent super terram, neque super marc, peque in ullam arborem (Apocal.
« ¢. 7) ». Intorno alle credenze medioevali sui demopji suscitatori delle tempeste,
ved. Maury A. Croyances et légendes du Moyen Age. Paris, Champion. 1896,

pag. 105 e seg; Grar A, Miti, leggende e superstizioni del Medioevo, Torino, 1893,
126.

1I, 132; lacor. pa Voracixk, Leggenda aurea, Trad. Brunet, tom. II, pag.
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ogni 'progl:e.sso nelle scienze stesse e cacciarono I' umanita negli
abissi dell’ ignoranza e dell'errore (1).

Tuttavia accanto a questo concetto medioevale, che per il
"0139 abrufzzese Puo dirsi ortodosso e cristiano, ne vivono in com-
iy altri che non sono dell’ istessa natura o lo sono assai poco,
nell’ istesso F‘QdQ che al di qua della nozione di Dio, ch’é costan-
temente politeistica, vive anche quella scientifica dei flagelli che da
lui provengono (2). Nell'ignoranza fondamentale in cui si ritrova,
costretto il volgo a formarsi dei concetti antropo - animistici che
dessero in qualche modo ragione di certi fenomeni meteorici, ri-
corse alla personificazione di ciascun fenomeno ed al pensiero con-
scguetﬁxte di poterne combattere le cause con quei stessi mezzi ed
artifici con cui si combattono le persone che offendono o arrecano
danno (3).

A tali personificazioni non sono estranee le reminiscenze del
mondo pagano (4). Le grandi ruine del cielo tumultuoso, lo spa-
ventevole fracasso atmosferico, prodotto dal temporale, la gran-
dine, i tuoni, i nembi, i sifoni, rappresentano nella mente infantile
del nostro volgo ignorante tanti aspetti paurosi del cielo, le stesse
bizzarre immagini ond’erano disseminati i bassi fondi della mitologia
aria. Quelle spaventose deita diventano tante realta viventi nell’at-
mosfera. | venti desolatori e forieri di tempeste assumono il ca-
rattere di personalita diaboliche. A capo dei venti, presso il volgo

(1) Warre A. D. Histoire de la lutte eatrz la science et la Theologie. Paris,
Guillaumin & C., 1899, pag. 225. Szcondo le dottrine d:lla Chiesa, la grandine, i si-
foni, la folgore sono prodotti dal diavolo per ministero di maghi, streghe e incanta-
tori. Cfr. Dewmivs, Disquisit. Magic., quaest. XI, ad an. 1590-91; Wierivs, De prae-
stig. daemonum, lib. IV, cap. 32; Ocauvs Macnus, Hist., lib. IIl, cap. 16 e seg.; b
Scunorr Gase. Physica curiosa, sive mirabilia naturae et artis, etc.., lib. 1, cap. XXXIV
(Herbipoli, Endteri & Wolf, 1667); Poxrax. De bell. neapol., lib. V; Rosuorr, Ges-
chichte des Teufels, Leipzig, 1860; Mauvry A. La Magie et [ Astrologie dans l'an-
tiguité et au Moyen-dge, 4 Edit., Paris, 1877.

(2) Fixamone G. Credenze, usi e costumi abruzzesi (in Curios. tradiz. e popol.
di G. Pitré), Palermo, Clausen, 1890, vol. VII, pag. 3. ¥

(3) Ved. Sesnror P. Paganisme contemporain, Paris, Doin, 1908, pag. 271-93.
(4) Rexax, Etudes d'histoire religiease, pag. 15: « L'homme primitif voyait la
nature avec le yeux de l'enfant; or I'enfant séparé de la nature, il conversait avec
elle..; cette grandmére... lui apparaissait comme vivante et animée. A la vue des
phenoménes du mond physique il éprouvait des impressions diverses, qui, recevant
« un corps de son imagination, devenaient des dieux ». :
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abruzzese, sta il falso dio Ulevio, che vorrebbe essere Corruzione ;

Eolo: le nuvole sono immani veicoli di draghi o seypenti smig,
rati; la grandine & lavorata dai diavoli o dalle streghe fn form,
d’ animali; secondo alcuni, dipende dall’ accoppiamento osceno
due nuvole, maschio e femmina (Loreto Aprutino), oppure da up'e.
vacuazione intestinale da parte di uno stregone (Ari), Il tuono ¢
il brontolio dei diavoli (la fucina dei Ciclopi); nel torrente che s;
riversa dal cielo si vede come un toro che mugge, un cane che
latra, un serpente che sibila.

D’ ordinario i temporali sono preannunziati da vortici impe.
tuosi, e si crede che sieno tanti spiriti infernali (1). Chi percorre
la strada prima che il vortice lo investa, usa di rimboccarsi presta-
mente le maniche della giacca o della camicia; se & donna, solleva |,
veste fino alla meta del ginocchio. Se cid non facessero, sarebberg
presi dallo spirito (2). Come Tifeo che presso la Teogonia d'Esiod,
rappresenta il « genio della bufera », cosi il demonio nella fantasia
del volgo abruzzese diventa il soffio animatore della tempesta. Tutte
quelle che a noi paiono metafore, nell' infanzia mentale de] popolo
esprimono la realta d’'un sentimento (3). « Andare a cavallo delle
nuvole » in Abruzzo non € una frase : « Si vuol proprio vedere nelle
nuvole la forma ora di cavalli, ora di draghi smisurati, distinguen-
done le varie parti del corpo, dal capo alla coda. Citano casi di
preti che parlarono con quei mostri e con gli spiriti che li caval-
cavano; di persone ammalate e morte dallo spavento per aver visto
da vicino quelle maledizioni, stando sui campanili a scongiurarle » (4).

Nei miti indo-europei, nota lo Schwartz (5), predomina quasi
sempre la figura del serpente o del dragrone, che impersona il genio

(1) I nomi che in Abruzzo sogliono darsi al turbine o vortice, sono quelli di
Mazzemarélle, Vatarélle, Pazziarélle (Pescina), Turcindjje (Celano), Ciferétte dimin,
di Lucifero, (Torricella Peligna), Didvuru (Poggio Picense). Tutti questi nomi con-
vengono nell'attribuire una personalita al fenomeno che si differenzia secondo appa-
renze diverse (Finamore, Credenze, usi e costumi cit., pag. 5 e seg.).

(2) Reust T, Credenze ed usi abruzzesi (in Riv. Abruzz. di sc., lett, ed arti,
An. XX, 1905, pag. 74 ¢ seg.). Intorno alle pratiche magiche adoperate contro il
vento, ved. Frazer, Le rameau dor. Paris, Geuthner, 1924, Cap. V, §. 4, pag. 74
et sulv.

(3) Cir. Scuwazvz, Der Ursprung der Mythologie, Berlin, 1860, pag. 12 ¢ seg.

(4) Fixanmose, Ivi, pag. 4.

(5) Ivi, pag. 27; Tvror M. E. B. La civilisation primitive, trad. Brunet, Paris,

1876, pag. 335-36.
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¢ religiose che 8 accolgono intorne ad

ch’ ¢i tiene con la nube tempestosa
. 13 .

ere. Percid si adorava come il « dio

del male, ¢ tutte le credeng
esso, derivano dall’ analogia
che avvolge la faccia dell'et
della bubera » (1),

§. 2. - La preghj :
> & eghiera ¢ . ot
Preghiera & il mezzq Piu sicuro per allontanare quei

mostri apportatori di flagell; .
i gelli, perche : S :
lo spirito delle tenebre cpe fp possiede la virti di scacciare

Ma la preghiera soltanto nop |
pratiche rituali ¢ magiche, ¢
popolo non rimane sempre
della sl?a coscienza, travolto
a mezzl O preservativi fond
sarie ed infallibili. Verg &
tiche comuni, fondate sulle

osi all’ affacciarsi della tempesta, il

tremante o supplice, ma nel risveglio

dall’ istinto della conservazione, ricorre

ati sopra ragioni ch’ egli crede neces-

che il pit delle volte si tratta di pra-

i i le-ggi del!a fisica, della-chimic.a ¢ della
, PL, cloe, universalmente riconosciuti.

D'ue. or'dmi di credenze regolano il nostro volgo in fatto di
scongiuri ; l uno antichissimo e pagano, I’ altro semicristiano. Rito
magico € rito cristiano s’ alternano e s’ intrecciano in uno strano
miscuglio di fede e di superstizione,

All’ appressarsi del temporale, in alcuni paesi, come a Vasto
e a Gessopalena, per preservarsi dal fulmine, si usa di posare sul
davanzale della finestra un coltello o una scure con la punta o col
taglio rivolti in su; se in campagna, s’ infigge al suolo una picca o
altro arnese di lavoro con la punta in alto. A Montenerodomo il
coltello si deve piantare in basso; a Pietracamela si conficca alla
porta di casa; a Sant'Eusanio del Sangro, al muro della chiesa. A
Cugnoli e Torricella Peligna si pianta in mezzo al pavimento della
camera (2).

Queste usanze sono molto antiche e conosciute. Fin dal sec. VIII
era consuetudine di piantare sul terreno le pertiche acuminate ogni
qual volta si avvicinava il temporale; ma poiche all’ estremita di
esse si venivano abusivamente applicando formule scritte di con-
tenuto magico, I'uso, attaccato di sortilegio, fu proscritto da Carlo

(1) Sull'origine e personificazione della fauna celeste ed atmosferica, ved. anche
(Cox G. (The Mythology of arian nations, Londen, 1870), PreLLer (Griech. Mythol,,
tom. I, Rémisch. Myth. Einleitung, 2¢ Edit. Berlin, 1860), Quiner (Génie des Re-

ligions. Ouvr. compl.. tom. I, pag. 360, suiv.) ed altri.
(2) Finamore, Ivi., pag. 24; De Nivo, Usi e costumi abruzzesi, I, 127,
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Magno (1). Continuo tuttavia a persistere '"tl "f:'e;:a(;i fﬂ"ld;/0|igaon.t In
Livonia, ad esempio, si costuma, durante 1 temp y f;)] 0,—5 § are
due coltelli sul vano d’una finestra per storndarle te”(g) e ) A
Duino, racconta il P. Imperati, la sentinella de .C:: " n;uroo sca-
tenarsi del temporale, soleva accostare 12_3 sua pic i avve,rtplanf
tandola a terra con la punta in alto; poi correva ire

: i (3). S. Ber-
pastori perché provvedessero a nco-verare 1c'gregg (d' S Ber
nardino da Siena, ne’ suoi sermoni, 1iprovava l paanz lplanta.re
una spada nuda sull"albero di trinchetto delle navi, per scongiu-

la caduta dei fulmini (4). PmapeN s
rare R?salendo all’ antichita, si potrebbero addurre un’ infinita d’e-

sempi, i quali ci porterebbero fino alla dottrina fulgurale di Numa

Pompilio e di Tullo Ostilio, all’ arte cioe di provocare I fulmini,
che appresso la religione dei romani tradusse nella favola di Giove

Elicio (5). Tutte queste esperienze € la pratica q}mtidiana di quasi
tutti i popoli nell’arte di attirare la folgore medlantg le punte me-
talliche poste a contatto dell’atmosfera, com?ussero in segul‘to alle
classifiche esperienze del Franklin e de’ suoi contemporanei. Cer-
tamente |' usanza di rimuovere i metalli, che sono buoni conduttori
dell’elettricita, divento familiare a quasi tutti i popoli, perche riposa
sopra una base scientifica (6).

(1) Capitular, lib. . 83 « De auguriis et aliis maleficiis ». Ved. Ducance,
Gloss., s. v. « Tempestarii, tempestuarii ».

(2) Dzsray, Sur les préjugés et idees superstitieuses des Livoniens, Letloniens
et Esthoniens (Nouvell. annal. des voyages, XVIII, 123).

(3) Savverte Eus., Des sciences occultes, ou essai sur la magie, lesprodiges et
les miracles, 2¢ Edit. Paris, 1843, pag. 392.

(4) Ivi.

(5) lntorfxo al valore ed al significato d:lla scienza fulgurale di Numa Pom)ilio
R T_“"° Ostilio, ved. Frazer, Les origines magiques de la Royauaté, trad. Loyson,
:’“‘:"f' Geuthner, 1920, pag. 224, suiv. Le idee bizzarre degli antichi sull'origine del

mine sono esposte da Ta, H. Marrin (La foudre, I'électricité ct le magnétisme

chez les anciens, 1866, pag. 293, suiv.), dallo Scaweiccer (Ueber die alteste Physik

(j]ahrbu:fx ;1" Chemie. u. Phyfik. Nuremberg, 1821-23), dal Fiscuzr (Beitrage zur
rg:;c. ieite dor Priie. Nocdaasg 1333), dull’ Iozex 2 (4rist, Meteorol., I, p. 240)

¢ (61;0;:’;::6;3 CLA:xsrnm -(Falmiru' € parafulmini, Milano, Hoepli, 1888).

Duis, 1908 pag 2;5 etp::i?zsme conlemporain chez les peuples celto-latins. Paris,

; In. .
pag. 105; Bsiwee: G. Tragiz. Le Folk-lore de France, Paris, 1904-7, tom. |,

Pag. 71 ¢ seg, 8185, 100 - .pc;;.ml. italiane. La grandine nell' Umbria, Perugia 1903,
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All'avvicinarsi del temporale in molti luoghi dell' Abruzzo si

ha per costun?e di allontanare daly’ abitazione tutti i ferri che vi
esistono, specialmente quelli che g trovano nel focolare A Lan-
ciano si gett.al)O “9“1‘1 strada o si mettono sul davanzale della fine-
stra, disPof’t' In maniera che formino una o pit croci; ad Archi i
ferri che si meftono in croce, debbono essere nove, A Teramo si
espongono fuori dell'uscio di casa |a catena del camino, un rametto
della palma- benedetta ed un poco d'acqua santa. A S. Vittorino
la catena si spepzola dalla finestra e dopo averla fatta dondolare
un poco, si lascia cadere nella strada. Quando dalla furia del vento,
dall’ abbuiarsi del cielo o da qualche chicco di grandine che inco-
mincia a cadere, si argomenta che la rovina & imminente, a Casti-
glione a Casauria si sbattono fra loro con grande furia due or-
degni di ferro e s'impreca ripetutamente la cessazione del tempo-
rale. L' uso di sbattere i metalli rientra nella credenza generale
degli antichi, che il suono di essi basti a scacciare gli spiriti ma-
ligni (Ved. appresso).

A Penne e ad Ortona a mare, quando infuria il temporale, si
espone un caldaio a rovescio (1). Quest’ uso si rinviene anche nelle
campagne di Trevi, nel’'Umbria Secondo il Bellucci, avrebbe qualche
rapporto con la divozione locale al protettore S. Furseo il quale,
stando alla leggenda, ebbe una volta a vedere i diavoli « che ave-
vano capi come caldaie di rame » (2). Ma lo stesso autore in altro
luogo ha riflettuto pure che la pratica di esporre il caldaio con il
fondo rivolto all’in su, possa anche dipendere da quella, ancora vi-
vente in Abruzzo, di far mostra verso il cielo minaccioso delle
parti posteriori umane denudate, quasi in senso di disprezzo o di
scongiuro Infatti il nome volgare che si da al fondo del caldaio
in certi paesi dell'Umbria, rénde pii comoda tale interpretazione (3).

Lungo I’ Adriatico, in certi luoghi del chietino, allorché la
procella é imminente, si gettano sull’ aia la catena del camino, le
padelle, le zappe, le vanghe, i bidenti, ecc, ed in mezzo a tutti
quegli ordegni si dispongono in croce due coltelli col manico d'osso
nero (4). Ad Atri i rimedi che si sogliono usare, sono preventivi.

(1) Finamore, lvi, pag. 24 e seg.

(2) Berruces, La grandine, ecc. pag. 72. Ved. Acta SS., jan,, tom. II, p. 37 e seg.
(3) Berruees, Ivi, pag. 101.°

(4) Brusi, Credenze cit., pag. 75.
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Nel mattino dell’ Ascensione, prima della levata del sole, si deve
raccogliere nella proprieta che si vuol tutelare dai danni della grap.
dine, un fascetto dilegna; ma nel compiere tale operazione bisogna
far uso delle sole mani, senza ricorrere ad arnesi di ferro. 1l con.
tatto di questo metallo toglierebbe alle legna la virta che debbono
esplicare durante la combustione. Lo stesso fascetto non dev’essere
portato dentro I'abitazione, ma appeso ad un albero in prossimiti
di quella. All'avvicinarsi d’un nembo grandinifero, si prende una
porzione delle legna raccolte nel fascetto e si a‘bbru-cna fuori di
casa. Il temporale si dileguera subito o andra a scaricarsi altrove (1),

Queste pratiche si fondano sulla credenza antichissima che il
suono dei metalli basti a scacciare gli spiriti, autori del maleficio (2).
Tuttavia anche la sola presenza di oggetti di ferro & sufficiente a
fugarli (3). Fra le superstizioni popolari si raccolgono oggidi in-
torno al fabir del ferro una quantita di usanze che lungo sarebbe
I’ enumerare (4). La credenza inveterata che il suono dei metalli
metta in fuga gli spiriti della tempesta, € oggi rimasta nell'uso, co-
mune quasi dapertutto, di suonare le campane e i campanelli. Lu
sone de lu metalle, dicono a Lanciano, cioé quello delle campane
e dei campanellini benedetti nella S. Casa di Loreto o nel san-
tuario di S. Nicola di Bari, & molto efficace per disperdere i
nembi (5). Consacrato dalla liturgia cristiana, ha origini remotis-

(1) Becruce, lIvi, pag. 81, nota.
(2) Luciaw. Philops., 15 Ov. Fast., V, 419-34. Cfr. Tzerzes, Schol. ad Lyco-

phron., 77, tom. I, pag. 368, Edit. Miller, 1811; O. Iann, Ueber der Aberglauben
d. bosen Blik bei den Alten (in « Berichte d. Saechs. Gesell. d. Wissensch. zu
Leips ». Phil..Hist. Cl, 1885, pag. 79). _

(3) Pseuno Aucust., Homilia de sacrilegiis (circa sec. VII), §. 22. Ai sacrileghi
appartiene, fra gli altri, chi porta anelli o braccialetti di ferro, aut gui in domo sua
quaecumgque de ferro, propter ut daemones timeant, ponunt. 1l Turnebo raccomanda di
non porre alcun oggetto di ferro sotto lo strame del pollaic mentre imperversa il
temporale (Turwemt Haor. Adversar., lib. XXX, in quibus var. auctor. loca intricata
cxplicantur, obscura dilucidantur, et vitiosa restituuntur. Aureliopoli, 1604, lib. XVLII,
cap. 12, pag. 458). Nel distretto di Lesneven, dipartimento di Finisterre, era invece
consnetudin‘e immemorabile di piazzare, durante il brontolio del tuono, un pezzo di
ferro nel giaciglio ove fetano le galline, per impedire che le uova si guastassero
(Camsray, Voyage dans le département du Finistére, pag. 16, suiv.).

(4) Ved. Frazs, Le ramean d’or, Paris, Geuthner, 1923, pag. 211-13; Croon. E.
Fiabe e filosofia primitiva. Torino, Bocca, 1896, pag. 28-30.

(5) Finamose, Ivi, pag. 27.
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sime, fondate sopra una specie di magia imitativa (1). Le sue ap-

plicazioni, tanto in Abruzzo che altrove, sono molteplici e sva-
riate (2), e troppo lungo sarebbe I enumerarle.

.Rit'omando ora all'uso di allontanare gli ordigni di ferro dal-
I'abitazione durante la furia del temporale, e specialmente a quello
di spenzolare, dondolare e poi gettare la catena del camino dalla
finestra, non ritengo felice la spiegazione che ne ha tentata il Bellucci.
Egli pensa che quell'uso derivi dalla tradizione cristiana, secondo
la quale Iddio che ha ricinto il diavolo di catene nell’inferno, lo
scatenerebbe quando vuol servirsene come ministro esecutore della
sua collera (3). Questo concetto & troppo generico rispetto all’altro
enunciato piu sopra, che raccoglie in un solo fascio tutte le ope-
razioni magiche che si compiono a scopo di scongiuro controi tem-
porali,.lc quali rientrano nella categoria dei tabu del ferro

A Sant’Eusanio del Sangro, per scongiurare il pericolo dei tem-
porali, si usa di esporre un bambino ("n’anema 'nnucende) alla nube
minacciosa (4). Questa usanza ha piu larghe applicazioni in alcuni
centri dell'Umbria e del Friuli. Nella campagna sopra Tuoro, nel
bacino del lago Trasimeno, si espone un bambino di poco pit d'un
anno alla nube temporalesca, col pensiero che alla vista di quel-
I innocente si plachi la collera degli spiriti che abitano nella nube.
Al bambino di solito si usa legare al collo il campanellino d' ar-
gento. Tralasciando le diverse modalita che concorrono all’esecuzione

(1) Frazes, cit; Sesuror, Le paganisme cit. pag. 276, Intorno all’uso di suonare
le campane durante i temporali nell'antichita e nel medioevo, ved. Kunn e Scawarrz
(Norddeatsche Sagen. 1848, pag. 454), M (Deutsche Sagen, 1852, p. 260 e seg.);
Saxvom: (Glockensagen, ZVV, 1897, pag.113-29). Presso i popoli moderni, cfr. Frazer,
Le folk-lore dans [ Ancien Testament. Trad. Audra, Paris, Geuthner, 1924, p. 359-77;
Sesnror, Paganisme cit, L c

(2) Fxamone, Ivi, pag. 27 e segg.; Bewvco, La grandine cit., pag. 49,52, 111
e seg., 117-18 )

(3) Beuivees, Ivi, pag. 102, 85-91. In Calabria i temporali provengono dall’ ope-
razione che Dio compic di sciogliere i demoni dalle loro catene (SemiLLor, Le paga-
nisme, ctc., pag. 271). Queste credenze hanno un fondamento puramente religioso
¢ rientrano nei concetti generali accettati dalla Chiesa in materia di scongiuri ai tem-
porali. Pud leggersi in proposito il curioso trattato di F. Canave, intitolato : Del modo
di comoscere et sanare li maleficiati, et dell antichissimo et ottimo uso del benedire,
ai guali somo aggiunte varie congiurationi et esorcismi contro le tempeste et cattivi
tempi mossi da maligni spiriti (Brescia, B. Fontana, 1622).

(4) Fixamose, Ivi, pag. 29.
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di questa pratica, come quella di porgli un chicco di grano pe

seno o di fargli ingerire un granello di grandine (1), non ritengo che
tale superstizione possa avere, come da alcuni si & pensato, up
lontano riflesso ai sacrifizi umani che si praticavano e si pratican
cora per calmare le divinita delle messi (2). ‘
L’efficacia dei mezzi per allontanare il flagello della grandine
non dipende soltanto dall’ invocazione ai santi, dallo scongiuro allé
nuvole o da certe determinate operazioni magiche e cabalistiche
ma dal cosi detto taglio della nube o del sifone, che si opera ma:
terialmente. In alcuni paesi, come a Gessopalena, i mietitori, col
manico della falciuola, fanno tre croci in direzione della nube tem-
poralesca, come in segno di tagliare la nuvola stessa. A Vasto
Ortona e in altri luoghi della marina si crede che il sifone appen;;
toccato da un ferro che lo punga, lo tagli o accenni a tagliarlo,
svanisca immediatamente: « Il sifone si ritiene una meteora che puo
venire suscitata dal diavolo, ma le pratiche degli scongiuri fanno
arguire che la credenza in esseri vmani per mala sorte privilegiati
d’esercitare, sotto quella forma, un’operazione malefica, sia piu
antica o, per lo meno, piii comune ». Infatti come la strega o come
il lupo mannaro, ecc., lo scijjone (sifone) appena tocco da un ferro,
¢ liberato. | marinai quando vanno per mare, sono sempre forniti
di un coltello con manico nero (lu curtélle de sante Libborije) per

intaccare i sifoni (Ortona a mare). Il sifone ch’é tagliato o sem-
plicemente ferito, resta libero per sempre (Vasto) (3).
Varii sono i modi di tagliare il sifone:
a) L’operatore con un coltello acuminato dal manico nero,
ccia sulla barca (o, se non € in mare, sul lido, sulla terra) il
Salomone. Questo segno vuol essere descritto senz’alcuna

an

tra
segno di

e e ———

(1) Berrucer, Ivi, ﬁag. 82; Ostermany, La vita in Friuli, Udine, 1894, pag. 93.

(2) Intorno alla natura di tali sacrifizii, ved. Frazer, Le rameau d'or cit., p. 409,

Una pratica analoga si rinviene nel Zululand, fra glincantesimi per provocare
ellire fino al collo i bambini sul terreno; e si sup-

si scicgliera in pianto dalla pieta (Frazer, op. cit.

suiv.
la pioggia. Essa consiste nel sepp

pone che il cielo, a quella vista,
cap. V, § 2, pag. 70).

(3) Fixamorg, Ivi, pag. 3
(u saive) si pratica dallalto,
ranza, mentre dalla ciurma si recita il pater noste
pugliesi, & un angelo cacciato dal paradiso (La
credenze popol. pugliesi, in « Lares », tom. IV, fasc. 1°,

6 ¢ segg. In alcuni paesi delle Puglic il taglio del sifone
applicando un coltello alla cima dell’ albero della pa-
r a rovescio. Il sifone, per i marinal
Sorsa S. Superstiz., pregiudiz, ¢
Roma 1915, pag. 63 e Seg.).
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interruzione e viene a formare cinque punte delle quali la supe-

riore dicesi AP0 le laterali, bracci; le inferiori, piedi Pronunziata
la lionfri]da ntuale. ad Ogni punta, il coltello & lanciato nel centro
della figura. Se si colpisce quivi, la tromba si spezza in due; se

il coltello s inﬁgge in una delle parti laterali o inferiori, porzione
della tromba rimane tagliata (Vasto),

b): 1 marinai per scon
con un coltello a manico ner
zione del sifone, e recitang

giurare il demonio, tagliano il sifone
0, segnando a croce l'aria nella dire-
_ alcune strofette (Francavilla a mare);

¢): Si prende una falce e quando il mostro allunga il collo
e ‘t~0ccarem]a teira, si fa tre volte I'atto del reciderglielo. Senza
di o lo scijjone avrebbe la potenza di bersi I'acqua del mare, delle
fonti e apche d' ingoiarsi le barche, le case e gli alberi (Campli).
O.u.::mdo. il taglio riesce bene, in un momento si vede la tromba
dmsa. In_due, nettamente, come per colpo di rasoio; la parte
superiore & assorbita dalle nuvole, I inferiore dal mare (1). L’ u-
sanza del taglio della nube tempestosa & comune a molti popoli (2)
e conosciuta nell'antichita (3). Il Redi la ricorda con queste parole,
quasi irridendola : « Delle ridicolose e vane superstizioni costumate
dai marinai per tagliare, come dicono, il sione, sara bello il ta-
cere » (4).

In generale, le nubi grandinifere, i nembi, i sifoni sono ritenuti
per tanti maghi o stregoni. Colpirli vuol dire ucciderli o troncare
loro qualche membro. Una giovane donna era scijjone, ed un giorno
con una bufera capito ad Ortona. Cessata la bufera, un vecchio
vide dei ragazzi che malmenavano una serpe alla quale avevano
cavato un occhio. Mosso a pieta, la sottrasse a quelle sevizie. Dopo
qualche anno, quel vecchio si reco ad Ancona per la festadi S Ci-
riaco, e vide alla finestra d'un palazzo una giovane bellissima, ma
cieca di un occhio, la quale, appena scortolo, lo salutd e gli mostro
immensa gratitudine per averla salvata da certa morte quel giorno
che, in forma di serpe, era stata presa a sassate dai monelli.

(1) Fixamore, Ivi.

(2) Wesen. los. Aow. Discurs. curios. et fruct, pag. 998; lb. In den Unterre-
dungs Runst., parte 2%, pag. 312; Sesior, Paganisme, pag. 276. Sul Portogallo, ved.
Goms D. Cas. Lo Uamp y'ls temporals. Barcellona, 1884, pag. 30 e seg.

(3) Cir. Wiemius, De praestigiis daemonum, lib. 1V, cap. 32. .

(4) Rem Fu., Bacco in Toscana, (in collana « Universitas Scriptorum ». Casa
Edit. Leon. da Vinci, Roma, 1923, pag. 65).
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Un’ altra volta, il giorno di S Pietro, una barca di pescator;

usciva al largo dalla piazza di Vasto. Sopraffatta da un sifone, s;
capovolse. Tuttavia ad uno dei marinai riusci di sfiorare la me-
teora col coltello. Tornato, dopo molti stenti, a casa, trovo che |3
moglie aveva un dito mozzo e ancora sanguinante (1). Si noti cip
che scriveva Gervasio da Tilbury delle streghe ferite a quel modo :
« Scimus guasdam in forma cattarum a furtivo vigilantibus de nocte
visas ac vulneratas, in crastino vulnera truncationesque membrorum

ostendisse. » (2).
Intorno al trocamento degli arti operato sulle streghe sotto
I'aspetto d’animali e rivelatosi al loro tramutamento o ritorno alla
altri curiosi racconti (3). Alla

forma umana, corrono per I'Abruzzo :
a e della ripresa delle

fase mitologica della trasformazione in besti :
rientra il racconto di Petronia: Un lupo coperto

apparenze umane,
omo, presentando le

di ferite si mostro piu tardi in sembianze di u

identiche ferite (4). e
A queste pratiche difensive contro i sifoni vanno accoppiate

quelle altre che si adoperano contro la nube minacciosa, di col-
pirla con le fucilate e pistolettate o di eseguire contro di essa spari

con mortai (5. A Loreto Aprutino si carica il fucile a palla ed
alla carica si unisce un pezzetto di cera delle candele accese nella

processione del Cristo morto o del Corpus Domini. Una volta fu
sparato un colpo di fucile ad una nuvola e cadde a terra una gamba
umana, ch’ era quella d’un mago (Campli). Dopo d'avere tirata una
fucilata ad una nube, un contadino vide precipitare dall’alto una

(1) Frxamors, Ivi.
(2) Otia imperialia, decis. lll, c. 93. Cfr. Rosxorr, Geschichte des Teufels,
Leipzig, 1869, I, 305-6.

(3) Fixamore, Ivi, pag. 26.
(4) Tywow, La civilisation primitive, cit., tom. I, pag. 358. Dalla mutilazione del

corpo, presso alcuni popoli selvaggi o demo-inciviliti, deriva anche quella dell’ anima
(Ivi, pag. 524).

(5) Queste pratiche molto diffuse in Francia, in Portogallo ed in altri centri
d'En.ropl. ricorrono in Sicilia, nell' Umbria, nelle Marche, ecc.. Ved. Sesiror, Le
Folk-lore de France, Paris, 1904-7, tom. I, pag. 108; Lemre pe Vasconceiros J:
Tradigoes populares de Portugal. Porto, 1882, pag. 64 Prrxe, Usi, costumi, credenze
e pregindizii del popolo Siciliano. Palermo, 1889, Ill, pag. 59; Berrvcelr, La gran-
dine, ecc., pag, 65 e seg. Intorno a questi ed altri mezzi adoperati presso i popoli
selvaggi o demo-inciviliti per uccidere i mostri che si annidano nelle nuvole, ved.
Frazzs. Le rameau d'or. Paris, Geuthner, 1924, Cap. V, §. 4, pag. 76 suiv.
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che a

0 altri di carattere vi
i o e vile ed osceno.
In alcuni luoghi si cavano le Scarpe e si scaraventano contro il

nembo; in altri si traggono dei pet; (Gessopalena), si mostra il de-
retano ignudo, si lanciano saggj, s Acagliano hcst,emmic o parole
sconcie coqtro la n}lbe che viene qualificata. coi nomi di cpmalc-
dizione », di « sporcizia », (Penne), di « porcheria » (Aquila), ecc. (2).

Que§ta SRS di scongiuri ¢ ispirata da concetti antr(;po-ani-
mistici al Q‘fah sl & sempre informata |' umanith primitiva e sel-
vaggia n.ell‘ ignoranza fondamentale delle cause che presiedono ai
fenomeni meteorici. Vuol rappresentare 1a difesa semplice e rudi-
mentale contro potenze superiori che s credono dotate di corpo
e di sentimenti. Risalendo all'antichita, troviamo che alcuni popoli,
come i Geti, scagliavano frecce contro le nubi tempestifere nell'idea

di colpire i maghi che vi si annidavano (3). 1 Traci ed i Galli fa-
cevano altrettanto. Olao Magno ricorda un’ identica

i Goti (4). In altre regioni la troviamo in vigore e pe

vecchiaccia orribile (Ari) (1), Sob-commien
. . . ct
tali mezzi di difesa ne seguan udine costante

pratica presso
rfino nell'India

(1) Fixamore, Ivi.

(2) Fixamoxe, Ivi, pag. 26. Pratiche analoghe s incontrano nel Friuli, ov' & uso
di lanciare sassi verso il cielo, in direzione dei quattro venti 'principali (OsreErmany,
La vita in Friuli, 1894, pag. 93), nellUmbria dove le acque della grandine sono
dette « acque sperche » e si chiamano « porcherie » le cuspidi di selce che sono
ritenute per fulmini (Beviucer, La grandine, pag. 35, 65, 125). Nei paesi dell’ alta
valle del Tevere e nella regione del Reatino il tuono & prodotto dalla caduta del
fulmine, il quale rappresenta le deiezioni del demonio, e percid & chiamato « spor-
cizia » (Lares, Boll. d. Soc. Etn. Ital,; Roma, 1912, vol. I, fasc. II-Il, pag. 157, n. 2;
Berwueer,” Leggende della regione Reatina, pag. 10). Auche in Toscana si ha « porche-
ria » per grandine. Intorno al carattere magico di queste oscenita, ved. quanto ho
esposto nel mio studio sui Riti e simboli fallici dell Abruzzo (Riv. d' Antropolog.,
tom. XXV, Roma, 1922). I' Seswror (Paganisme, pag. 276) le segnala anche nel-
l'alta Bretagna. A Cassano, in prov. di Cosenza, per scongiurare il temporale, usa
di calarsi le brache e ripetere alcune formule magiche (Dorsa V. La tradizione greco-
latina negli usi e nelle credenze popolari della Calabria cit. 2, Ediz.; Cosenza, Prin-
cipe, 1884, pag. 50-52).

(3) Herovor, IV, 94.

(4) Orao Macno, -Historia delle genti e della natura delle cose settentrionall,
Traduz. in lingua toscana (Venetia, Appresso i Giunti, MDLXV, pag. 40). Al verso
del frontesp. di questa edizione si osserva una curiosa figura rappresentante i Goti
nell'atto di scagliare saette contro le nubi. Ved, Beuiuccl, La grandine, ecc.
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antica (1). Se ne avverte tuttavia un riflesso nella stessa avventura
attribuita dalla favola ad Ercole (2). Quest’ azione violenta contro jj
cielo risponde al concetto vile in cui é tenuta I’ opera degli spiriti
malvagi, addensati nelle nuvole, e non meno alla necessita di mo-
strare loro tutta I'ira e il disprezzo. Essa ebbe altre volte ca-
rattere magico e di scongiuro non soltanto presso il volgo igno-
rante, ma fra la gente superiore ed illuminata. Cosi si narra che
I imperatore Caligola rispondesse al frastuono della tempesta coi
rumori derivati dal ventre Lo stesso aveva fatta costruire una

3).

ento non meno inte-
orma e della qualita

macchina per scagliare sassi contro le nubi

§. 3. - Passiamo ora ad un altro argom
ressante e curioso, quello dell’origine, della f
o sostanza del fulmine, secondo il giudizio popolare.

Anzitutto il fulmine é considerato come una sostanza solida,
cioé una pietra. Quando scende dal cielo ¢ una scheggia di ferro,
aguzza e rovente, che distrugge tutto quello che incontra; arrivata a
terra, diventa pietra (la pietra del fulmine) e si sprofonda sefte canne
sotto terra. Risale dopo seite anni, percorrendo all’ in su una canna
per ogni anno (4). Percio si dice anche saetta, e chila trova puo ri-
tenersi fortunato, perché appendendola al collo, si libera per I'av-
venire dalle disgrazie e preserva dai fulmini sette case del vicinato

(Atri, Teramo, ecc.). Si noti la ricorrenza del numero sefte, il numero
fatale di Pitagora, che Censorino chiamo il numero sfortunato (5).

Deutsche Mythol 4 pag. 910; Dobizhoffer, G. d. Abip, 11, 107;

(1) Grimm,
Masson & Gauthier Villars, pag. 6). Per

Prumanpon, Les orages et la gréle, (Paris,
I' India, ved. Quoenserc, Relig. d. Veda, 491, 494.

(2) Arovvovor., II, 5 X, 5; Isicon.Mirab., 42.
(3) Diox. Cass., 59, 28, 6; PaLap. De re rustica, 1, 35; 1I, 13 Bip. (contra

grandinem). i

(4) Fivamors, Ivi., pag. 16. Secondo gli aruspici romani, la folgore penetrava
cinque piedi sotto terra, ed i resti che lasciava nel suo tratto celeste erano tante cu-
spidi di pietra (Lucax. Pharsal,, 1, 60, seg.; luves., VI, 537 et schol; Pers. Sat,, 1,
27, Schol., Pers., II, 26; Priv. XXXVII, 51, 140). Si credeva che la folgore lasciasse
dietro di sé anche resti metallici, quelli di lance, spade, ascie, ecc.. Tagete affer-
mava che la pietra-fulmine tenuta nelle mani era un forte preservativo per non essere
colpiti dalla folgore. (Priv. X, 3, XXXVII, 9; Sou., c. 33 Senec. Nat. quaest. V1,
1, 6; Suver. Tiber., 69, Octav., 90., Calig., 5).

(5) Nel tempo della semina, che va dall'ottobre al novembre, i contadini abruz-
zesi si guardano dai giorni 7, 17 ¢ 27. Il grano seminato in quei giorni nascerebbe
cattivo (Torricella Peligna). Si ritiene generalmente che dove interviene il setfe, tutto

vada in malora (Finamore, Ivi, pag. 56).
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E n()t? l ?fﬁcaCIf! C}"c Rll antichi nltribuivano al cere }7
lapis fulminaris, specie di gemma derivata, col fulmine | ;m'n;”m \
Ma la credenza nella solidita de fulmine trove jl vi.'(fn lc’lC " i

I’Cte ncl Volgo abfuzzese, secondo l] qUalc 'l fUI p.u ede f{lnter.
la selce che quotidianamente sj yiny Py

| . iene sotto la forma di av
preistorico, Ora In apparenza di pic Vasto

cola cuspide o saetta (V
Sulmona, Scanno, Campo di Giove, ecc ), ora di uan;aa ((Lo::tt(;

Aprutino), ora di cuore (Roccascalegna, Sant'Eusanio del Sangro)

spesso CON »orlinden.tellati € taglienti, ma sempre |durissima. Una
nomenclatura piu minuta distingue questa specie di fulmini, consi-

stenti in avanzi silicsi, in tre categorie : a) il tuono, b) la saetta, c)le
goccie. 11 tuono € d'l forma piu grande ed ha I'aspetto d’ una cuspide;
la saetta cala a zig-zag e somiglia ad una vanghetta; le goccie

sono globulari e cadono dal cielo quando fanno i tuoni molto forti. (2).

SecondQ una distinzione degli antichi (3), Je pietre designate
col nome di cerauniae o lapides fulminis, si dividevano in tre ca-

tegorie : 1*) le cerauniae propriamente dette, a forma allungata, le
quali evidentemente sono quelle cuspidi di selce che i palctnol,ogi
riconoscono per coltelli o punte di lancia; 2%) i baetuli, somiglianti
alle accette (similes saecuribus) (4); 3*) le glossopetrae che si con-

(1) Pux., VIL, 9-10; Ciauvpias. De laud. seren., v. 78. Cfr. Wowrr ). Curiosus
amuletoram scratator in qao de natura et attributis illorum uti et plurimis, illis,
quae passim in usum tam in theoria quam prazi vocari sueveruat, etc.., sapersti-
tiosa atque illicita notantur, etc.. (Francfourti, & Lipsiae, Cap. II, sect. |, pag. 182):
« Commendant alias etiam lapidem ceraunium quaemadmodum ex Guir. GrataroLro
« indicat lon. Jac. Werckerus (lib. XII, c. 2, p. 621) ferunt, inquit hic, lapidem qui
« cum fulmine cecidit, ut aliquanto contigit, si in ostio suspendatur, domum a ful-
« mine praeservare >.

'~ (2) Fixamore, Ivi. In Sardegna i contadini chiamano perdas de tronu (pietre del
tuono) o pedras de rayu, pedras de bunta, (logud.) le ascie litiche che cadono dal
cielo, si sprofondano nella terra per poi risalire alla superficie. Si sogliono met-
tere fra le fascie dei bambini. Quest'uso si rinviene specialmente a Borutta (Mei-
logu) ed a Padria. (VAcner Max. Leor. /I malocchio e credenze affini in Sardegna.
Ved. « Lares. », Bull. d. Soc. Etn. Ital, vol. Ill, 1913, fasc. II-Hl, pag. 147).

(3) Cfr. Lexormant Fr. Premiere civilisation, tom. 1, pag. 171; Marriv Tu. H.
La foudre, lelectricité, etc.., chez les anciens, sop. cit., pag. 244; De Rosst M. S. in
Annal. dell’ Istit. di Corr. Archeol.,, tom. XXXIX, §. 1.

(4) Sorac. appr. Pux., XXXVII, 9, 51. Corrispondono probabilmente alle accette

levigate del periodo neolitico. Alcune di queste accette hanno un buco nell'apice per
appenderle, ovvero sono fasciate di lamine d’argento o di rame con un appiccagnolo,
(Bewwuees, 11 feticismo primitivo in ltalia, ecc.. Perugia, Un. Tip. Ed,, p. 30, fig. 8).
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sideravano non come provenien
dal cielo silenziosamente, nelle notti senza
specie nel sec. XVI fu confusa con le freccie
e coi denti di squalo (2).

La pietra fulmine, secondo il volgo abr
nde come amuleto al collo

fulmini chi la porta addosso; si appe

dei bambini, dopo averla impedicciata d’oro © d’argento (Pescina),

fuga le streghe (Archi), spesso si richiede in prestito nelle malattie
losa e si da inpegno come

dei bambini (San Vittorino) ; € cosa g¢ _ \
gioiello (Caramanico, Ortona a mare). Quando la CUS'plde di selce
deve valere come preservativo del fulmine, ¢ mestieri attenersi ad

alcune regole : Essa diventa un Vero talismano se, tornata sopra
la terra, non & toccata dai ferri usuali del mestiere, ne, col riporla

in tasca, ha contatto con le chiavi e altri oggetti di ferro. In alcuni
luoghi del teramano si usa di avvolgerla ad un pannolino e di le-
garla per evitare che il contatto di un ferro qualsiasi disperda la
virti che essa possiede di preservare dal fulmine le persone e le
abitazioni. Talora si avvolge col filo crudo e si getta nella brace,
avendo sempre cura che non tocchi il ferro. Quando si tira dal
fuoco, si avverte che né essa ¢ rovente, né il filo & bruciato. Con
la selce ed il filo si Torma un breve che preserva dal fulmine chi
n'é provvisto (Loreto Aprutino) (3).

Nella superstizione abruzzese la pietra-fulmine & considerata come
un vero oggetto di culto; € in tale qualita ha continuato a soppravvivere
dal periodo fecicista primitivo, attraverso il politeismo pagano, fino
alla religione cristiana che non riusci a cancellare I originario pregiu-
dizio (4). Oggi si continua ancora, nel ceto popolare abruzzese, a

ti dalla folgore, ma come pioventi
luna (1). Questa terza

di silice triangolari

uzzese, preserva dai

(1) Pux., XXXVIL 59, 100. _
(2) Avess,, lib. Il Meteor, cap. 20; Scrort G. Physica curiosa, sive miralilia, ctc.

sop. cit,, pag. 1238; Fromonp, Meteor., lib. 11, cap. 3, art. 7; Casxo, Meteor., lib. 11l
text. 6, quaest. 4; Geor. AGricoL. De ortu subterr., lib. V., ed altri affermano che
il fulmine & una sostanza ferruginosa, confondendo cosi l'avanzo di silice con gli aero-
liti o meteoriti. Ritengono inoltre che la pietra del fulmine ¢ generata dall’ esalazione
viscosa della terra e dall'umore dei vapori.

(3) Fivamors, Ivi.
(4) L'uso di portare addosso, come preservativi, le cuspidi di selce o ascie neo-

litiche dalla religione pagana passo ai cristiani. (Ved Orsi P. La calacomba Fiihrer
nel predio Adorni-Avolio in Siracusa, in « Romische Quartalschrift +, tom. IX, Roma
1895). Un'accettina preistorica, di pictra serpentinoide, fu trovata sul petto d'una donna
cristiana in una catacomba di Siracusa. (Bollet. di Paletn. Ital., an. XXII, 1896,
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rivolgere alle pretese saette cadute dal cielo, preghiere e manife-
stazioni esterne di culto: « Lastessa Chiesa, scrive il Bellucci, non
esito ad accoglierle, come le accoglie tuttora, nel Pantheon ric-
chissimo delle multiformi ed innumerevoli reliquie cristiane » (1).

A questo fine va notato come in alcuni paesi della provincia di
Chieti & in vigore I'usanza di ungere con olio, butirro o altre sostanze
grasse, le cuspidi di frecce preistoriche serbate come amuleti. Che
tale funzione derivi da un concetto feticistico, molto primitivo, non
pud revocarsi in dubbio (2). Originariamente, quelle cuspidi « devono
avere rappresentato un’ offerta o pratica propiziatrice, analoga ad
altre consimili che vivono tutt'ora presso talune tribi selvagge €
che furono segnalate com’ esistenti presso popolazioni storiche ©

protostoriche, dirette ugualmente ad assicurare con maggiore effi-
cacia la virtu dei feticci » (3).

Il culto che gli antichi ebbero per queste pietre cadute dal cielo
(litholatria), come per gli aeroliti e meteoriti e tutti quegli avanzi
che vanno sotto il nome di baetylia, deriva dal fatto ch’erano con-
siderati come simboli aniconici della divinita (4). Questi baetull,

pag. 72; Ivi, an. XXVI, 1900, pag. 92). Intorno alla persistenza della superstizione
popolare relativa a queste kéraunia o astropelekia, ved., fra i principali, CARTAILHAC,
L’dge de la pierre dans les souvenirs et les superstitions populaires, Paris, 1877 ;
Loncperier, Le culte de la hache (Congrés Internat,, Paris, 1867, pag. 37 suiv.);
Evans, L’dge de la pierre, pag. 58, segg; M. Barteis, Beitrag. zum Steinbeil-Aber-
glauben, in « Norddeuschland Zeitschrift fiir Ethnographie ». Verhand lungen, 1893,
pag. 558, segg. - La letteratura dell’argomento & assai ricca, ma dispersa qua e la.

(1) Berrwcer G. JU feticismo in Italia, ecc., pag, 86 e seg. Durante il medioevo
e fino a tutto il sec. XVIII la superstizione dell’Europa occidentale, relativa alle pietre
preistoriche come materia del fulmine, fu accettata dalla Chiesa e dai dotti. Fra i
doni piti preziosi, inviati dall’ Imperatore Alessio Comneno -all’ Imperatore tedesco
Enrico IV, eravi una pietra del fulmine (astropelekion) incastonata d'oro. Nella tomba
d'un monaco di Borgogna del sec. XVII, fu rinvenuto un frammento d'ascia neoli-
tica, saldato ad un rosario (Martin Ta, H. La foudre, lelectricité, etc., cit,
pag. 175-78, 195-206; Hoernes M. L'uomo, storia naturale e preistoria. Milano, Soc.
Ed. Libr., 1912, tom. I, pag. 380.

(2) Cfr. Ovensecs, in Ber. der Sachs. Gesellsch., 1864, pag. 145; ScuOomAnN,
Griech. Alterth. 11, 590 (3. Edit), Prscian. (V. 18; VII, 32) chiama abadir le pie-
tre unte.

(3) Bewwuces, /1 feticismo cit., pag. 22, n. 1 ¢ 2, :

(4) Mavry A. Hist. de la relig. de la Greéce, tom. |, pag. 180, suiv.; Boerriger,
Ideen zur Kunstmythologie 11, pag. 125; Lerormant Cu, Nouvell. Gal Mythol.,
pag. 56 suiv. :
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infatti, come le cerauniae, portano spesso graffite delle inscrizj,
o recano segni cabalistici, come l'ascia dell’epoca della pietra levl‘“
gata, oggi nel British Museum, con iscrizioni cabalistiche (| “ll
o IV secolo, quella con formula mistica o mitriaca dei bags;i secol:
trovata in Argolide e conservata nel museo dcll'Acropoli d'A"
tene (1), ed in generale tutte quelle reliquie dj pietra alle quali
attribuita un’origine cosmica (dal fulmine) (). )

§. 4. - Ora un bellissimo esempio di queste pietre cadute dal
cielo (Ziometig), con iscrizioni magiche o cabalistiche, occorre
Abruzzo e merita di essere segnalato per le leggende bizzarre da
cui é circondato.

L'abate Giacomo Mascitti di Pentima, vissuto alla fine de] ge.
colo XVII, nella sua descrizione dell'antica citta dj Corfinio «(3)
- racconta come nell’anno 1695, circa, fu rinvenuta nelle adiacenzé
della valle di Verana, una delle valli che circondavano la famog,
metropoli de’ confederati italici, vicino al paese di Pratola, un'ap.
tichissima pietra caduta miracolosamente dal cielo. Era un ceraunio
di forma planisferica, del peso di quattro oncie e di color latteo,
Alcune linee, quasi piccole vene di color cinabro, rilevate sul corpo
di essa, la intersecavano in varii punti formando una serie di let-
tere che parevano scolpite non dalla natura o dal caso, ma da abi-
lissimo scalpello. Gli eruditi di quel tempo ed i curiosi d’ anti-
chita vollero scorgere in quei caratteri una leggenda di conte-
nuto magico e vi lessero le parole D .DE .SVPER sopra una
delle facce della pietra; sull’ altra faccia IPRIO, interpretandone
il senso in questo modo : Desuper pluentes Castrum, sive arcem in
medio lacus Scamni positum, omniaque alia in propinguis locis sita
destruzere. Nelle quali parole avvisarono doversi contenere un’allu-
sione alle cantiche profetiche di un certo Antiforo di Berosio, ce-

celebre stregone secondo 'opinione del volgo di Scanno.

(1) Archéol. lournal, tom. XXV; Photogr, fr.the Brit. Mus. Prehist. Ser., pl. XXVI;
Perror-Cmiriez, Hist. de l'art. dans Uantiguité, tom. VI (Grece primitive’, plg."‘ll‘)‘
(2) Una enumerazione speciale di queste pietre diopeti ¢ dei loro raPportl con

gli acheiropoieti cristiani, si legge in P. Sarvves, Les reliques et les images l-

gendaires. Paris, Mercure de France, 1912. .
(3) Mascrrm J. ltalica detecta seu Corfinii monumenta plurimis ab historicis ex-

cerpta, Opusculum (Ms. inedito, presso di me),
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— E noto come il medioevo prestasse fede ai cosi detti appisi
caduti dal cielo, ossia a quelle ceraunie d’ origine meteorica, che
portavano impresse 1scrizioni.

Ci riferiamo a queste solamente, per non occuparci di quel-
l'altra serie numerosa di aeroliti, meteoriti, belemniti e di altri
avanzi di natura cosmica, i quali formano una categoria speciale di
reliquie che vanno sotto il nome di diotipe, acheiropoiote o di ori-
gine apologetica, perche scritte dal cielo, aventi per iscopo di au-
torizzare delle regole, esprimere comandi, ecc.. (1). L’iscrizione
della pietra corfiniese, come si scorge da)l’ interpretazione che ne
fu data, sarebbe caduta dal cielo, secondo la versione popolare,
durante una pioggia di sassi infuocati che distrusse I’ esercito di
Carlo Magno, mentre assediava la rocca di Scanno, in mezzo al
Jago omonimo. Alla formazione di questa leggenda porse occasione
il fatto d'essersi trovate (e tuttora si veggono, lungo la strada che
da Introdacqua, per Bugnara, mena al paese di Scanno), tanti geodi,
ossia pietre di forma interamente sferica, incastrate nelle roccie
che fiancheggiano la strada, le quali staccandosi dalle roccie stesse,
lasciano nel cavo abbandonato un’ impronta perfettamente rotonda.
La loro composizione mineralogica risulta di carbonato di calce,
ove piu ove meno compatto, a frattura concoide, in varii punti stra-
tosa, in altri rocciosa, abbondante di nocciuoli e filoni interni di
calcarea primitiva (2).

Queste pietre globulari, secondo la leggenda scannese, sareb-
bero state i fulmini, le cosi dette bocche infuocate, che distrussero
le schiere di Carlo Magno quando assediava la maga Angiolina
nella sua rocca situata in mezzo al lago (3). Il contenuto epico

(1) Per questi cosi detti avvisi caduti dal cielo, oltre all'opera del Saintyves cit.
(Les religues, etc..), pud vedersi Von Dosscnurz (Chistusbilder, in Teste und Un-
tersuchungen di Gebhardt e Harnack, tom. XVIIl). Appartiene alla categoria di
questi avvisi la famosa pietra caduta dal cielo, con la leggenda Agla, che affatico
per qualche secolo il cervello dei dotti, sulla quale si volle scorgere una minaccia
pervenuta dal cielo contro gli Ebrei (Ved. Le stuore del P. Menocuio, Roma, 1689,
tom. I, pag. 40). ‘

(2) Tanturs: G. Monografia di Scanno (in « Regno delle Due Sicilie descr. ed
illustrato », Il Ediz., vol. XV], Abruzzo Ulter,, fasc. 4, pag. 104).

"~ (3) E curioso il raffronto tra questa narrazione leggendaria e la credenza affer-
mata da Sotaco (ap. Puw. XXXVII, 51) che le cerauniae (similes saecuribus), cio&
le astie o le accette neolitiche, avessero la virtd di conquistare le citta e le flotte
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della leggenda, pur conservando il suo colorito locale, di fond,
remotissimo (prodotto di reminiscenze di lontanissimi cataclism;
tellurici), trae lo spunto dall’ Antifor di Berosia, un romanzo epico
del sec. XV, molto in voga presso i pastori di Scanno, e si ag-
gira intorno al canto ventesimo. I punti d’ attinenza con quel ro-
manzo rappresentano un fenomeno- di localizzazione assai notevole,
sul quale noi torneremo a fermare I’attenzione nei capitoli succes-

sivi che faranno parte di quest’opera.

armate. Si narra che I'imperatore Galba avendo visto la folgore discendere in ut
m ddhl!inedu(:nun lo facesse scavare, e repertae sunt duodecim saecures.
lago in h‘ﬂ:ﬁ!l.-.-(&ﬂr. G‘h 8). Queste ascie esistevano nel
wmﬁhml’“ml&m state trovate altre ne!
a Giove ( acque a Thoune ¢ nel letto dell'Aar, dedicate

" fascript. Hely., u. 211; Corpus Inscript. lat, X1, 5158, 5172)



Le tradizioni mitiche dei grandi cataclismi

in relazione allo studio delle origini abruzzesi

—— DA



Sommario. — _Cof‘“‘w popolare dei fenomeni cosmo-tellurici. - Il terremoto
secondo il volgo e i mitografi. - Nozione popolare del flagello fondata sull’ idea dello
« ;pmfondamcnto ». - Il ciclo tematico del diluvio. - Le leggende diluviali della Grecia
¢ quelle del lago Fucino. - Convergenza fra loro derivata da una concezione comune
intorno alle cause determinanti la struttura fisica del paese. - Influenza della tra-
digione biblica ¢ di quella babilonese. - Leggende intorno all' origine del Fucino
ed alla scomparsa delle citta di Archippen, Marsia ed Issa. - Leggende miracolose
intorno alle cittd inghiottite dalle acque. - Il miracolo di S. Silvestro Papa e le sue
ripercussioni nell’ Abruzzo. - Leggende intorno al lago di Cotilia e laghetti sotto-
posti. - La tradizione classica del diluvio presso gli storici locali. Il tema insulare di
Jssa ¢ Ortygia. - Rapporti ¢ intrecci di nomi fra i paesi della Marsica e quelli della
Sabina ¢ loro parallellismo etnografico derivato dal mito diluviano. - I pelasgi illi-
rici della Sabina ¢ la tradizione del satiro Marsia. - La tradizione del Marsia frigio
come fondamento ctnico della provenienza dei Marsi. - Le leggende della fata An-
giolina intorno al dominio del lago di Scanno. - Tradizioni epiche che vi si colle-
gano. - Somo reminiscenze di lontanissimi cataclismi tellurici. - Origine del lago di
Scanno dalla catastrofe tellurica dell'an. 217 a. Cr. - Le fate dei laghi.

£ fondamentale presso gli antichi il concetto, tradotto fra le
masse ignoranti dell’ oggidi, che i grandi fenomeni cosmo-tellurici
rappresentino | effetto della collera di Dio. Siccome nei primordi
dell’ umanita, anche al presente il volgo ritiene che essi derivino
da potenze superiori dotate d’ intelligenza e volonta, desiderose di
far pesare sui miseri mortali il fardello della loro vendetta.

Nell’ infanzia primitiva e rudimentale dei popoli, presso gl’ imi
strati sociali I'immagine del terremoto offre uno degli esempi piu
caratteristici della mentalita religiosa, affatto discorde da quella
scientifica. 11 popolo ignora o trascura quanto si & fatto con le armi
della fisica, della chimica e della meccanica nella lotta titanica
contro I' Olimpo, ¢ si adagia al fiaf voluntas tua, senz’ altro con-



f‘orlo“::hc quello d"una magra ‘rass'cgnctxzionc. Ond' ¢ che | terr,
moti sono chiamati « castighi di Dio » (malorum Omnium ,
strorum causa peccatum est) (1). A

Presso i mitografi il terremoto é p(‘rsonl.ﬁ(\fltu dal Serpent,
mentre il dragone simbolizza i fiumi che stran;‘)ano, Nella catt,
drale di S. L orenzo di Grenoble si vedono effigiati in pietra (1,
enormi serpenti con la testa umana ed un'iscrizione in geroglifi.
che lo Champollion spiegd nel senso d'una tradizipne del lyqy,
la quale diceva: Serpens et draco devorabunt urbem Infatti

la Citta
¢ situata all'imboccatura del fiume Drac, nell'lsére,

I cuj meandy,
sotterranei zssomigliano alle spire d’un serpente (2). L’ immagiy,
del serpente ¢ tolta dalla figura dei fiumi che Penetrano nelle ;.

scere della terra, la cui forma sinuosa ne imita |e spire ay
« La comparaison des sinuosités d'un fleuve aux replis d’un
se retrouve en effet dans le langage populaire et daps les n
en sont émanés, autant que dans les métaphores Ces poéte

Promiscuamente i due animali simbolici, drago ¢ serpente, ap
partengono, secondo i mitografi, ad una famiglia sola (4), volend,
quasi sempre rappresentare | commovimenti del suglo causati da-
I'infiltramento delle acque.

Questo concetto formatosi originariamente dal|’ allegoria de
drago incatenato nel profondo degli abissi, ha riscontro pel cap, XX
dell'Apocalissi e in altri luoghi della Genesi (5). La leggenda mitic,

ella distruzione che si

volgeny;
SCrpent
oms qy;
s> ()

(1) Aucust. Serm 17 (sopra il salmo 122),

(2) Saiverry Evs, Des dragons et serpents monstruenx qui figurent dans un
grand nombre de recits, etc.. (in op. Des sciences occultes ou essai sur la magie,
les prodiges, etc. 2e Edit, Paris, 1843, pag. 476).

(3) Ivi.

(4) lvi,, Pag. 473. Cfr, Maugy
Edit., Paris, 1896, pag. 224 ¢t suiv,

(5) Cfr. Ezeca,, XXXIl, 28; Jerem,, 1V, 23, 26.

(6) Fousv A. Les mythes babiloniens et les premiers chapitres de la Genése,
Paris, Picard, 1901, pag. 39, 87, 110,

A. Croyances et légendes du Moyen Age. Nouv.
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: : A da scoscendi i
ed altre rovine dipendenti dalle sotterranee erosionj Elln)entl. frane

Nelle regioni del mezzogiorno, s ecialmente d’ Ital;
Sicilia, preval.c il concetto delle csalapzioni Pest:;:er: ;::)l:ittte ge:]a
terra, le quali generano i terremoti che non sono altro se no el' ‘;‘18
dei draghi o dei serpenti (2). n l'alito

A questa Immagine popolare non & estraneo in Abruzzo j|
nome di Pitonium (la Petogna), che si da a quel fiume della Mar-
sica, le cul acque, attraverso meandri tortuosi, s'immettono nel
Fucino. Il fiume Pitonio proviene dalla figura del serpente o dra-
gone (Il5bwv) per analogia al Pitone dell'antro di Delfo (3),

*
s

Prevale oggidi fra le masse ignoranti e superstiziose dell’A-
bruzzo 1I'idea dello « sprofondamento » miracoloso, nel quale &
riassunta tutta l'opera del terremoto. Quando lddio vuol castigare
una citta per i suol peccati, la fa sprofondare, e dove avviene lo
sprofondamento nasce un lago. Cosi le acque non permettono che
quella sia pid ricdificata.

L'idea popolare dello sprofondamento é intimamente collegata
a quella dei grandi cataclismi provocati dalla collera celeste, se-
condo le immagini scritturali. Risalendo alla Bibbia, il maggior
castigo che Iddio abbia inflitto all'umanita in punizione delle sue

(1) Ved Locx V. Drachen und Schlangen, Alpensagen aus Graubinden (in
Newy. Zircher Zeiteng, 1895, n. 360); Scaxvczzes, /tineraria ~ er Helvetiae alpinas
regiones, ctc., tom. Il pag. 37797 Savi-Lorez M. Leggende delle Alpi, Torino,
Locscher, 1889,

{2) Un curioso libercolo di P. Frascesco Privitera da Catania, attribuisce al dia-
volo, persosificato mel serpeate, longie dei terremoti che funestarono la Sicilia e

la citts di Catasia. Ved. Dolorosa tragedia rappresentata nel Regno
di Sicilia, mella cittd di Catania In cui il velenoso serpe Tremoto con varie stra-
tegemme demostra le faneste scagure della caduta citta. Come ancod alcune altre
Cithd, ¢ Terre mel Regwo, con la morte dell’ oppressi viuenti, et danni irrepara-
Nili ¢ deplorabili. Cok le memorie de passati tremoli causati dal gran Mongibello
con smei incendi, ecc. (Catasia., nella Stamparia di Paolo Bisagni, 1695, in-4°,
‘ i »
‘?‘m’&. con | antre di Volturara, is prov. &Mulc!-eo,echmomn'adx
Museno.




Colp:,sé stato quello del'diluvi‘o universgle. Ora ¢ accaduyt, h
presso quasi tutti i popoli, certi fenomeni naturali, come Kimiy e
viso scoscendimento del suolo prodotto dai terremotj | aPpa,o-v-
dei laghi in seguito ad erosioni interne o a rigurgito delle acque ]Te
inondazioni, ecc... hanno dato origine ad un ciclo di temj che, So’ttc
I' influsso delle idee religiose, tendono ad identificarsi co| feriln h_(’
blico del diluvio universale: « Les légendes relatives 3 un dgj, 'i
(scrive il Frazer), ou presque tous les hommes auraient péri, soi(t
largement répandues dans le monde entier » (1),

Le varianti di siffatte leggende sono state raccolte e studiat
dapprima dal Buttmann, dal Lenormant e dall’'Howorth, poscia g,
R. Andree, dall’ Usener, dal Winternitz, dal Boklen e dg Qe
land (2). Riassumendo tutta la vasta letteratura e'confortandola
dei nuovi risultati ottenuti nel campo dell'etnologia Comparatg, |
Frazer ha scritto intorno al ciclo tematico del diluvio una pagina
che oggi puo dirsi completa e definitiva (3). !

Generalmente si & constatato che nel’Europa orientale e g.
tentrionale, come pure nell’Asia anteriore o Siberiana, esiste
ciclo speciale di leggende sul diluvio, il quale originato dalla Me.
sopotania, dopo avere attraversato la Palestina da una parte e |
Persia dall'altra, si estese e s'irradio fra gli Arabi, i cristiani dells
regione meridionale, gli Slavi e gli Uralo-Altalici. Le varianti d'o-
rigine semitica di questo ciclo sono monoteiste, mentre quelle d'o-

rigine persiana (Dio e Satana) risultano dualiste.

Nel loro trapasso da popolo a popolo, le leggende intorno 4l
diluvio universale sono state assimilate alle vicende delle grandi
piogge, delle inondazioni fluviali e delle catastrofi telluriche. Con-

(1) Frazer. 1. G. Le folklore dans I'Ancien Testament. Trad. E. Audra, Paris,
Geuthner, 1924, pag. 43.

(2) Burrmax, Ueber den Mythos der Sindfiut, « Mytkologus » (Berlin, 1828-29,
Tom. I, pp. 180-214); Lexormant, Les origines de I’ histoire. De la création de
lhomne au Déluge (Paris, 1880, pp. 382-491); Howorry, The Mammoth and the
Flood, 1887; R. Axoree, Die Flutsagen, 1891; Useser, Die Sintflutsagen, 1899 ;
Id. Zu den Sintflutsagen, Kleine Schriften, 1V, 1913, pp. 382-96; Winteanirz, Di¢
Flutsagen des Alterthums, 1901 ; Boxres, Die Sintflutsage, in ARW, VI, 1903; Gex-
raxp, Der Mythus von der Sintflut. 1912,

(3) Frazzs, Le folklore cit., pp. 42-124. Intorno alle versioni antiche del diluvio,
cfr. Daaxson En., Muythes et légendes. Etude sur lorig. et l'evolut. des croyances

religieuses, etc.., Bruxelles, 1913, pp., 94-96 e segg.
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vengono sopratutto in questo mito geografico del diluvio. i rac-

 conti miracolosi intorno alle citta inghiottite dalle acque per il caso

della punizione ccl.cste. Certi temi insularj (come quello di /.

fondati nella maggior parte sopra i cicloni devasta(zori 0si '_”a)'
Jano pure al tema biblico del diluvio, che divenne COSi’d'u "an“o:
plessita considc_rcvole. In conclusione ¢ da riconoscersi ch:aa iTor?a
gran nUMEro di leggende dei grandi cataclismi mostrano legapmi
d'origine col tema centrale, nel senso della distruzione d'un gruppo
ymano, avvenuta per I'inondazione delle acque, della soprassi-

yenza d'una sola famiglia e della ricostituzione, per mezzo di que-
st'ultima, della specie umana (1).

*
* ®

Quanto vi sia d’importante, sotto certi riflessi locali, in questo
ciclo di leggende sul diluvio, nei rapporti specialmente con lo studio
delle origini, vediamolo per I'Abruzzo.

Secondo una credenza abruzzese, sorretta dalla tradizione delle
grandi catastrofi telluriche succedute all’ apparizione dell’antico lago
Fucino, 'esistenza di questo risale ad una leggenda diluviana de-
rivata, come sembra, dalla versione greca dei tre principali cata-
clismi che avevano distrutto il mondo: il diluvio di Ogyge, quello
di Deucalione ¢ quello di Dardano. La convergenza fra loro di
siffatte leggende della Grecia e quella abruzzese intorno alla for-
mazione del lago di Fucino, dipende sopratutto dalla identita delle
vicende geologiche le quali contribuirono alla formazione d'un ciclo
tematico di fondo comune. La fertile vallata di Tempe, posta fra
i monti della Tessaglia, sarebbe stata originata dal diluvio di Deu-
calione, | greci immaginarono che un gran lago fosse sorto nel
cerchio di quelle montagne, in seguito a forte tremuoto. Un’enorme
inondazione seguita poscia alla rottura delle dighe contenenti la

massa delle acque, avrebbe prodotta la devastazione di
wutta la contrada. Se vi ha, osserva il Frazer, qualche fondamento
di verita in questa congettura popolare, & che tutte siffatte leg-
gende sono sorte sopra medesimi temi di natura fisica. Esse non

(1) Cir. A. Vax Gexsee, Lo formation des légendes. Paris, Flammarion, 1920,
pag. 32 « segg., 83, 136, 275.
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costituiscono che semplici indicazioni fondate su vicende geogny,.
stiche, senza contenere la benché minima reminiscenza d’ avvep;.
menti reali (1).

Secondo I'avviso del Tylor, sarebbero miti d’osservazione, ap.
ziché tradizioni storiche (2). La manifesta corrispondenza fra d;
loro dipenderebbe sopratutto dal fatto che il mito geografico sort
dall’ identita dei temi, si era venuto generalizzana'o in forza (

quella concezione comune che gli antichi ebbero delle cause ng.
zione del paese.

turali che sogliono concorrere alla configura :

Questo principio generico, tuttavia, non ¢ affatto in contrastg
con la visione piu vasta delle ragioni della diffusione geografica
del mito diluviano, dell’ influenza cioé della tradizione biblica e dj
quella babilonese (3), e specialmente della prima che divenuta po-
polare nel medioevo, attraverso le masse ignoranti, creo una leg-

genda sociale comune a molti santi.
Fisicamente é noto che per effetto di avvallamenti prodotti

dalle grandi commozioni del suolo, sogliono chiudersi gli sbocchi
delle valli che danno I’ adito alle correnti dei fiumi, e sorgono i
laghi in mezzo a circuiti di montagne, ovvero a quei bacini na-
turali di conserva delle acque. Dalle osservazioni pratiche sin qui
dai geologi e calla tradizione riportata dagli scrittori, risulta che

il lago Fucino era solito di crescere ¢ diminuire in ragione del

maggiore o minore volume dell'acqua che si riversava nel di lui ba-
cino dai fiumi e torrenti circostanti, nonché dalle sorgenti nascoste

nel suo grembo (4). Essendo poi noto che i fiumi e tutte le sor-
genti aumentano nei tempi piovosi e di neve, ne consegui che il
livello di quel lago non era sempre costante € dava spesso luogo

a defiuttuazioni, inondando la pianura adiacente.
Ai tempi dello storico della Marsica, il Febonio, correva una

tradizione, secondo la quale in epoche lontanissime sorgeva nel-

(1) Frazer, ivi, pag. 69. :

(2) Tyror Eow., Early History of Mankind, 1878, pag/ 306 e seg.

(3) Intorno a tule quistione, ved. piii specialmente il Winrernrrz, Die [lutsagen
cit,, pp. 312-333, ed il Frazer, Le folklore, cit., pag. 115 e segg.

(4) Stras. V, 3, 13; Sexec., Quaest. nat. lll, 3; Pux. Nat, hist, i1, 102 (105), 224
(Edit. Teubner); Lycuorr. Aler, v. 1276-77; lu. Osseq. Prodig. cap. 83; Vis. Se-
quest. De flumin. s. v. « Pitornius ». Cfr. Baisse-Rorrou, Desséchement du lac Fu-
cino, etc., Rome, 1876, pag. 7-8, 64; Fernique Em., De regione Marsorum. Lutel.

M-o lm pag. 21.
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a. Un improvyi N0, una gy .
pat Marsia } lovvmo catacligmg p mﬂlnmlr citth denomi.
Lavano la pianura dalle scaturigini C"coata'm ¢ dighe che tipe-
|

rande cittd sorse un'immengq lago -
o ril? fabula, ex relaxatione claustro
ortus lacus, el obr'ufa civitas » (1), |
s’opmwive:re, l'na !n veste popolare
pop03° fantastlc.a intorno all’ origine (e
« Nell'ampia conca marsican
chiamata Marsiglia. Era tanto grande che . f ‘amcmc una citta
mila v Quando Gest Cristo giraya per il moﬂéeva {qc?ra cento-
3 Marsiglia per cercarvi I'elemosipa, Ma tutt'n 0, capito una volta
cendo: Perché non vai a lavorare » ! glie la negavano di-
Sfinito dalla fame e dalla stanchezza, digse Ges -
mi ha negato un tozzo di pane, ;g non mi n:s}l:' ‘Questo' i
Calavano le ombre della notte, meptre Gesu s ;:ra P
inutilmente alle porte per chiedere ricetto. Do M 4 o
A B aniseri. vicch, i o 4 po avere abbando-

nelle anguste icci
i : H stradicciuole
dove abitavano 1 poveri; ma neanche i trove ricovero. Busso final

mente ad una capanna e gli apparve una vecchietta lacera e smunt
Sono un povero in cerca di asilo, disse Gesy. F la vecchietta na
Spose : Entra e adattati alla mia miseria. Ella era vedova, aveva per-
duti i figli e viveva rassegnata nella volonta di Dio. éesﬁ d(?rt:;i
quella notte sopra un lurido giaciglio. La mattina riprendendo il
viaggio, pregd la vecchietta di precederlo nel cammino e d’ inse-
gnargli la via per attraversare i monti a sud della Marsica. La
vecchietta obbedi; ma lungo la strada Gesu le disse: Se prima
non arriveremo ad Arciprete (I'antichissima Archippe) non ti vol-
tare indietro. Ma come giunsero a quella localita, Gesa disparve.
Allora ella si volto indietro e, spinto lo sguardo, non vide piu Mar-
siglia. Al posto della citta era sorto il lago Fucine » (2).

v ed al pogte della

d'un

(1) Puorsox. M. Historiae Marsorum. Neap. Ap. Mich. Monacum, 1678, p. 72.

(2) De Nivo A. Archeologia leggendaria. Torino, Clausen, 1896, pag. 73 e segg.
Questa leggenda sembra una trasposizione di quella di Pozzuoli, sprofondata nel mare
da S. Paolo in punizione de’ peccati, secondo il testo apocrifo degli Attidi S. Pietro
¢ Paolo, segnalato dal Tuckett (Actes de Pierre et de Paul, ap. F. F. Tuckerm,
in Nature, 20 oct. 1870). Vedi LvevL. Principes de geologie, ch XXX; Puiuiws,
Vesuvius, pag. 224, ap. Tvior Ev. La civilisation primitive, trad. Brunet; Paris,
Reinwald, 1876, tom. I, p. 427-29.
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A questa leggenda miracolosa servirono verisimilmente di hage
le versioni locali, riferite dagli scrittori, intorno alle tre citty gp.
tichissime inghiottite dalle acque del Fucino, come Archippe,
Marsus o Marsia, ed Issa (1). Di un processo geologico di rivg.
luzione e di trasformazione avviene che il popo'o perde la nozigpe
della durata e, come fece per le sei giornate della Genesi, traduce
in un istante miracoloso quello che era stato il prodotto di molt;
secoli (2).

Nella tradizione mitologica, religiosa e popolare abbondano gj;
esempi dello « sprofondamento » miracoloso e della comparsa su-
bitanea dei laghi al posto delle citta o regioni inghiottite.

Questo motivo popolare, divenuto leggendario, risale alla Ge-
nesi, dove si narra della scomparsa di Sodoma e Gomorra e delle
ventisei cittda che sorgevano all’ imboccatura del lago d’Asfaltide,
nella Palestina. Tutte furono sommerse per una subitanea confra-
grazione tellurica in pena dei loro peccati, ed un lago d’ acque
amarissime prese il posto nella vallata ubertosa (3).

La versione biblica dell’immane cataclisma ebbe il soprav-
vento attraverso i secoli, e cred nel medioevo una leggenda co-

mune a molti santi.
Negli atti di S. Martino, abate di Vertou, si racconta che gli

abitanti di Nantes, all'epoca della loro sottomissione a Giulio Ce-
sare, si rifugiarono in una palude, a qualche distanza dalla riviera

(1) Intorno alle vicende geologiche che dettero origine a lago Fucino, ved. K. Has-
sent. [/l presente ed il passato del lago Fucino (traduz. dal tedesco), in Riv. Abruzz
di sc., lett, ed arti. An. 1898, fasc. I, Ill, V, VI, VIL Teramo, 1898.

(2) Questo fenomeno o processo che investe molte leggende deli'antichita, ¢ detio
di concentrazione (Ved. ). Excer, Ueber die Arten der unbewusten Geschichtsen
stellung. Propr. Naven., 1879, pag. 29).

(3) Genes, cap. XIII, v. 10; XIV, v. 3-10; XIX v. 25. — loseen. Frav. Antig
lud. 1, 10; Strasox., lib. XVI. Sullo « sprofondamento » ritenuto, in senso miraco-
loso, come immagine del terremoto presso gli antichi, pud vedersi il curioso ed inte-
ressante libro di Marcello Bonito, intitolato: Terra fremante o uero continuatione de
{erremoti dalla creatione del mondo fino al tempo presente, in._cui s'ammirano me-
tamorfosi della natura, -ingoiamenti di paesi, aperture e voragini della (erra, ds-
w d'isole, desolationi di provincie, etc , citta ridotte in laghi, et in cenere..,
pioggie di sangue, di pietre, di terra, di lana, di animali, ed altre stravaganze tullc
gww (In Napoli, nella nuova Stamp. delli Socii Parrino ¢ Muti),
e ;-uh“"ﬁ- In FG':TI. Mm ¢ curiosa, si contano un’ infinita d'esempl

sprofondate apparizioni miracolose di laghi al loro posto.
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di Boulogne. [l Toro nuovo asilo divenne una citta col nome di Her-

atilicur; ™A nell'anno 534 il suolo, per commozioni interne, spro-
fondd nelle acque §ottostanti e la citta fu inghiottita, Oggi,g: ne
4cOrgono gli avanzi nel villaggio cosi detto d'Herbauge. Da ;nn di-
sastro che si spiega naturalmente, gli agiografi hanno creato un
miracolo. Inviato da S. Felice, vescovo di Nantes, per convertire
alla fede gli abitanti di quella citta, S. Martino li trovo invece
ostinati nel gentilesimo e li puni ordinando che la citta sprofon-
dasse ed un lago nascesse sulla sua superficie (1).

Nella baia di Douarnenez (Bretagne) si scorgono delle rovine
sottomarine. Secondo la tradizione, esse costituiscono i ruderi del-
I'antica Ys 0 Yssa, inghiottita dall'oceano ai principii del sec. V
in punizione dei peccati di lussuria commessi dagli abitanti. Grﬁlon’
re di quel popolo, riusci solo a salvarsi, ed ancora si addita soprz;
una roccia del luogo I' impronta del piede del cavallo che lo tra-
sportava fuggendo (2).

Nello stesso dipartimento di Bretagne & costante la tradizione
di altri cataclismi tellurici, sotto I'aspetto di sprofondamenti mira-
colosi, provocati dalla collera dei santi. Un feudatario della regione
si era rifiutato una volta d’ accordare I' ospitalita a S. Sanato, il
santo del luogo; ma in punizione del rifiuto, questi fece sprofon-
dare il castello di lui e sorgere un lago (3).

Di questi motivi leggendari intorno allo sprofondamento ed
all’ apparizione dei laghi, s’ incontrano altri esempi in Abruzzo.
Nel IV secolo dell’ éra volgare, quando avvenne il miracolo di
S. Silvestro Papa, I'antico lago di Cotilia, presso Cittaducale, (ce-
lebratissimo tanto per la profondita delle sue acque, ricordata da
Dionigi d'Alicarnasso, quanto per essere stato giudicato da Var-
rone I’ ombelico d’ltalia e per avere avuta nel mezzo un’isola
fluttuante, dedicata dai Sabini alla Vittoria), spari con I"isola per

(1) Actes de St. Martin, Abbé de Vertou, ap. Sauverte Evs. Des sciences oc-

cultes ou essai sur la magie, les prodiges el les miracles, etc., Paris, Bailliére, 1843,

pag. 70.

(2) Camsray, Voyage dans le département du Finistére,

284-87; ap. SaLverte, cit,, loc. cit. _
(3) Cfr. con gli altri esempi della Cronica di Balderico (lib. 1, cap. XXIV, 29,

I, 17), ap. Mauvry A., Croyances et légendes du Moyen Age, Nouv. Ed., Paris,

1896, pag. 100, n. 2. Sul tema delle citta inghiottite dai laghi, ved. LeBraz A. La

légende de la mort chez les Bretons Armoricains. Paris, 1912, tom. I, p. 473 e segg.

tom. I, pag. 221 e
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un forte tremuoto e fu rincalzato dai monti circost?nti nsieme
laghetti sottoposti. Il miracolo di S. Silvestro, o?igmato dall’ alle.
goria apocalittica del dragone incatenato nelle viscere della terra,
ebbe la sua ripercussione in Abruzzo e proprio nella SCC!C del-
Pantica Cotilia, i cui abitanti, secondo una leggenda f:he risale 3]
1389, furono, come quelli di Roma, salvati dall’ orrido dragone
merce |' opera del santo Pontefice (1). La leggenda del "‘“raCOIO
di S. Silvestro & fra le piu diffuse del medioevo. $§noncbe la tra-
dizione del cataclisma tellurico che distrusse COtl]lé? e rincalzo |
laghi circostanti, si trasfonde in un altro racconto 'm.lracoloso, Co-
mune agli abitanti di S. Vittorino, villaggio situato vicino a Paterno,
Sulla pendice d’uno dei colli che fanno corona a quel villaggio,
trovasi un laghetto d'acque solfuree, denominatf).Pozzo _sfo'nal’alo.
L'origine di questo nome riposa sopra una tradizione antichissima,
riferita da un anonimo in un manoscritto del sec. XVI, col titolo
di Origine e fine della famosa citta di Cotilia (2). Essa .dice Cosi:
« Poco distante da questo lago (il lago di Cotilia) eravi un’altro
« lago detto Pozzo lordo, o vero sfonnato, sopn:a dc.:l c‘qual.e eravi
« posto il Castello di Velia... Questo castello si abiss0 di notte
« per alcuni misfatti commessi da terrazzani di detto castello, |
« quali essendosi convertiti alle predicationi di S. Paolo Apostolo,
« dopo due secoli in circa ritornarono di nuovo all’ idolatria e,
« quel che & peggio, con sfacciato e sacrilego ardire trascinarono
« la statua del Santissimo Crocifisso nel fiume vicino. Del che il
« Principe dell'Universo sdegnato, abbissollo di notte quasi con
« tutti li terrazzani, a riserva di chi in tal tempo trovonsi fuorae
« rimasero esenti da tal gastigo; ed il suddetto lago sfonnato per
« lo spatio d'un anno fu veduto intriso e tinto di sangue, con ve-
« dervisi di notte monstri et fantasme a guisa di scimie, per la
« qual cosa quelli che vi erano rimasti, avendo intesa la fama della
« santita di Erasmo Vescovo di Campagna, et imparato a spese
« de loro forsennati terrazzani e parenti, mandarono supplica al
« detto Santissimo Vescouo, accompagnata con lacrime, che si
« fosse portato per ribenedire il detto luogo, € per ascoltare le
« sue santissime prediche. All’ avviso mossosi a compassione il

(1) Gearramt G. A. Monumenti sabini, Il, pag. 272 ¢ segg. Ved. Paxsa G. //
drago d'Atessa, a pag. 17 di questo volume.
(2) Il ms. & conservato presso di me.
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296, sotto il perfido et inumang Impero di Dio%izgl;?widbl/lann?
assi-

miano, se lo elessero per Protettore edificandoli una hi
il suo. nome di 1a dal fiume doue fig 0281 vedonsi Cllesa .
e alcune ve-
Il laghetto, anticamente chiamato Pozzo sfondalo, si rinvi
oggi a monte della strada provinciale, vicing alla chi’esa “ﬂ(‘i’lene
della « Madonna di S. Vittorino », ed & ritenuto una del(l:ta-": i
genti pill importanti perle sue eccellenti acque minerali, ferriogri:

nose, solforose e acidule. I titolo che presentemente riveste, &
quello di Pozzo di Burrino (1). :
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(1) Persicnerrt N. Viaggio archeologico sulla Salaria nel circondario di Citta-
ducale, ecc., Roma, Linczi, 1893, pag. 164 66. Queste leggende miracolose s0no in
gran parte connesse all'impressione suscitata dall'aspetto orrido dei luaghi, dalla natura
anfratta e paludosa deila Sabina, dovufa all'opera devastatrice del fiume Velino. Non
pud per questo, come si vedrd in s:guito, ritenersi estranea a quella regione una pri-
mitiva leggenda diluviale sulla quale, non s:nza qualche fondamento, si shizzarrirono in
seguito le fantasie dell’etd media. Infatti Giano, primo re degli aborigini sabini, secondo
la favola, sarebbe stato identificato a No:. Verrio Flaczo (Orig. gent. rom, X, 7)
afferma che i popoli che ebbero stanza alle sorgenti del Velino e del Tronto, furono i
primi a salvarsi dalle acque del diluvio, rifugiandosi nella sommita dei monti: « Qui-
dam tradunt terris diluvio coopertis multos diversarum gentium iz montibus receplos
aborigenes appellatos, idest moaticulaz ». Plinio (Nat hist., II, 6) dice che i Sabini
erano « gens antiquissima ltaliae... ut quos ombrios putant dictos, quod inundatione
terrarum imbribus superflissent ». Le favole posteriori, sulla fede di Solino, aggiunsero
che Giano, primo re dei Sabini, scampo dal diluvio riparando in quell'arca che poi
il genio bizzarro degli eruditi confusz con la nave che si vede effigiata sulle monete.
Intorno a questi racconti fantastici vedi il libro di Pierleone Casella (De primis Italiae
colonis, etc., Lugduni, MDCVI) da cui ricavd un complesso difavole il celebre Felice
Martelli nell'opera intitolata: Le antichita de’ Sicoli, primi e vetustissimi abitatori
del Lazio ¢ della Provincia di Aquila, ecc., ecc. (Aquila, Tip. Rietelliana, 1830,
tom. L pag 19 ¢ sagg:). Clr. 'Anrvor: A. L; Mem. Stor. degli Abrazzi, tom. |,
pag. 7, mota,
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Tornando alla leggenda del Fucino, € congetturabile },. "
antichissime citta di Archippen, Marsta ed Ilssa,. sommerse .,
lago, risorgessero in seguito, abbandongndo edpnmlt!ve denop,.
nazioni (1). Marsia, in origine Marrublu.m, per gtte il nome .,
quello attuale di San Benedetto, sotto ai monaci Benedettip; (2)

In quanto ad /ssa marsicana, &€ noto come il mlFo. geografico f,,.
a, si debba alla tradizione classic, de|

matosi intorno a questa citt i de .
diluvio. Al posto di /ssa, inghiottita dal Fucino, sarebbe sorts

Ortygia, oggi Ortucchio, undici miglia distante da Marrubium(g)_
Secondo Pietro Marso, il nome d’Ortygia sarebbe derivat, (,

un fiumicello che affluiva nel Fucino, proveniente dal lago di Scanng.
Ma nell'atto di descrivere la situazione d’Ortygia, il Febonig ad-

. (1) Dell’antichissima citta di Archippen fondata da Marsia, duce dei Lidij, ..

condo la favola, ( Puiv. Nat., hist. Iil, 180, Edit. Teubner) scrive Solino (I, 6): « 4,
chippen a Marsya rege Lydorum, quod hiatu terrae haustum, dissolutum est in lacum
Fucinum ». Lo stesso afferma Livio. Secondo Plinio (ivi), « Lacu Fucino hausyy,
Marsya oppidum Archippe, conditum a Marsya duce Lydorum «, Si vuole che A
chippe sorgesse fra Ortucchio e Trasacco, in contrada cosi detta Arciprete. Altril,
situa presso la voragine Pitonia, altri sul luogo di Trasacco (Fernique, De reg. Marso,
cit,, pag. 84).

(2) Gort Fapio, Nuova guida stor. artist. geolog. ed antiquaria da Roma a Ti.
voli,a Subiaco, ecc., alle valli dell'’ Amsanto ed al lago Fucino, Roma, 1864, part. V,
pag. 118. Fernique, Ivi, pag. 79. L'antica citta di Marrubium, cosi ricordata a] 2° se-
colo dell’E. V., cambio piu tardi il nome in quello di Marsia. In un doc. del 1290
si legge: « Apud civitatem Marsiae, ante portam Ecclesiae Marsicanae, coram /lo-
mino bono Aiffredi judice civitatis Marsiae... et Deodato de civitate Marsiae, no-
bilis vir Dominus Johannes Piccardus dominus Castri Veneris et civitatis Marsiae,
etc..» (Dr Pierro Anor. Sulle principali antichita Marsicane, (Aquila, Tip. Ater-
nina, 1869, pag. 28 e segg.); Fennique, De reg. Marsor, cit., pag. 79. Il Febonio, il
Corsignani e il Di Pietro ritengono che la denominazione succeduta a Marrubium,
.sarebPe'stata quella di Valeria, e si fondano sopra un passo del Liber Pontificalss,
i ""1‘3889 che il Pontefice Bonifacio IV ebbe ivi i natali: « Bonifacius huius
zorvnul:;: ;;:;rl:s. Iit;kamds filius, Val.erifze Marsorum natus ». Ma per Valeria qui
“ sy (Fu:. u:::' : v:o;:e della ;';:'owucna 0 dc.:lla regione e non quello d'una Civilas
ANl Pn;v. *;:OL;A A' Sas;g(ﬂ'o di corografia abruzzese medioevale, in
Lo stesso dicasi della i fa A’!' e Vi, 1892,. fasc. I-1V, pag. 23 dell’estratto).
0 regione e pon per citta ::l si::::a:‘:mci us.ato l,n #8080 metonimico Pc_r ,Com“aw
aua, Ivi, assico di comunanza di cittadini. Faun

() Dioxvs. Antig, Rom., 1, 14,
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D). Infatti da up |
; : rtucchio UOBO « uhj
mento.del FUClHO. era CODS!derata come u;l' [_)nma del pfOSCiuga-
tale quando crescevang |e acque de| ¥ 180la, percha appariva
0-

cavano, Vi si fxccedeva PEr una palyge o € quandg queste map-
d'Ortygia € di natura ciclica, COME Slrcc |
ad est della Grecia, ung 190 e q' €llo di fssq. Fr
il nome di Oriygia Optvyia) (3)
manifesto », € siccome venpe
aspetto insulare, gli scrittori greci ! lembo di terra d
il riflesso d'una tradizione, gec

dopo il diluvio d’Ogyge.
Ad oriente della Sicilia si troy, pure un’isola chi

tygia (4). detta anche semplicemente Naagg separatac (;amaFa Or-

da una lingua di terra (5). i a Siracusa
I nomi di /ssa ed Ortygia, ori

divennero un tema insulare adott

tori (6). Quello di /ssa denota Iy

cioé cinta da difese naturali e percio isolata dalle acque, ovvero

da fiumi o paludi che I aggirano o Ia circondano (7). A questa
categoria appartengono | isola di Lesho pel mare Egeo, chiamata

ginati da tradizionj pelasgiche,
ato dalla generalita dei scrit-
080 o citta resa forte e sicura,

(1) Proeson. Ivi pag. 106: « Marruvio prope in lacus sinu Il mill. pass. insula
insurgit, quam Halycarnasseus Issam vocat palude recincta, et caenosis, et palustribus
aquis adeo munita, ut incolae absgue aligua munitione manufacta illis pro maenibus
muniantur, et quae modo Ortucchia communi vocabulo appellatur, nomenque ex flu-
mine haud parvo sortita, quod ex lacu Scamnensi proveniens per caecos et inclusos
lerrae meatus occultum progrediens, et subtus serpens ad Fucinum in extremo in-
sulae aperitur, ut dum aquae excrescunt (ut modo) non apparet, uide ortus aqua-
rum dicta », ‘

(2) Proeson, Ivi, pag. 72.

(3) Homer. Od., V, 123; XV, 404. — Puw. Nat. hist.,, IV, 22.

(4) Srran. VI, 270.

(5) Taucin,, VI, 3. Secondo la favola, Alfeo, fiume dell'Elide, per vie sottoma-
rine veniva a scaturire nell isola d'Ortigia, formando in essa la sorgente Aretusa.
Questa colleganza delle acque sacre d'Olimpia con la fonte provvidcnzial? dell’ acro-
poli siracusana, aveva probabilmente un significato simbolico, gia noto ad Ibico (Fragm.
23, Bergk), secondo uno scholiasta di Teocrito, I, 115.

(6) Vax Gesnep, loc cit.

(7) De Cara C., Gli Hethei Pelasgi. Roma, Lincei, 1902, tom. II, p. 99, segg.



58

Issa, oggi Metellino, [ssa dell’Adriatico, 'odierng 1 ;
della Sabina, della quale parleremo Pill innang; a[ Lissa, lSsa’ i
situata nella baia dj Douarnenez, ed altre che R Breg "
contare i nomi di luoghi, fiumi e citta, che e » 8eng,
cale /s (1). Procedong dall radZd
I caratteri di natura fisica che convergong gy i
hanno perfetta corrispondenza con una delle Se;' "9.rn'e di
dei pelasgi della Sabina, ricordataci da Dioniuvl I?lu 1.mp0rtam,-
« Monstratur (nella Sabina) ¢ insula quaedgmn ?;s d Ahgarnasso:
stagm:s andique ... Issae prozimum est Marrubiym sa,‘,'lom'me Cine,
stagnt recessu intimo distans g seplem aquis, y ,, Ain, elisdep,
gesimo stadio » (2). L’ identita delle due Issae, |5 s quadpq.
sabina, nonché delle due sedi vicipe col nome dlt Marm;;;,s’ca € la
entrambe di stagni (3), se pud sembrare accidentale ': 1“”"’ e
vista geografico, rivela, dal lato della tradizione, .una al punt
etnica. e COmungpy,
Non deve, al riguardo, fraintenders; i) Passo di Dionigj ...
accaduto, ritenendo che avesse voluto alludere solamentegh lcl?me
dei Marsi e non a quella dei Sabini, per il fatto della via' %
a Marrubium, poiché anche questo nome comprende dye :;f(ljfllnim
verse, come sopra si & avvertito. Dell'/ssa sabina (Issula ne| n:
dioevo, Monte isola presentemente) si vuole che sorgesse lungo j|
corso della via Curia, dopo il monte Corito. Lo Chaupy ritiene
che le crescenze del fiume Velino facessero apparire quella sede,

ISSO

(1) s, radicale primitiva, indica movimento d'acqua (Cfr. Diewurzel is in fluss.
namen, Zeits, IX, 226 e 280). Si noti: /s-a-ra, fiume della Francia e della Ger-
mania, /s-e-r, fiume della Germania, /s-a-la, lssel dell'Olanda, /s-a-u-rus dell' Umbria,
Is-ter, il Danubio, Aes-i-s, fiume che immette nell’ Adriatico, tra Ancona e Siniga-
glia, donde Aes-iu-m, lesi (Cfr. Puw, Ill, 14; XI, 42) Aesi-s-siu-m, Assisi, Aes-a-r,
della Sicilia e della Calabria, 4eser-n-ia, Iszrnia, nel Molise. (Currius G. Grundzuge
der griech. etym., Leipzig, 1858, Tom. I, pag. 346).

(2) Dionys., Antig. Rom., 1. XIV, p." 12.
(3) Del Marrubium dei Marsi scrive Servio (Ad Aen. 1, 7): Marrubii appellan

“tur quasi circa mare habitantes, propter paludis amplitudine, quamquam Marrubios
a rege dictos volunt ». Infatti Marrubio era celebrato per I'oichista Marro, secondo
Silio Italico (1, 8): ’

Marrubiam veteris celebratum nomine Marri

Urbibus est illis capul....

E Diodoro Grammatico (X, 2) fa derivare i Marsi da Marro.



" grande ‘lago di_ Piediluco, in forma Penisol
jell'emissario Cu‘rlano Cosl appariva Ccost ok
Del Mar'rublu.m sabino (Issqe Proximum) si & |
frare I'ubicazione in Morro, nome un borgo f creduto riscon-
Jtadii da Settaque, all'estremo (e lago di gied(illStantc' o
stagni recessu) (2). Aleuni perd ritengon, che laucc;) e
sia rimasta al.luogo ora detto « Marovecchio 0« A;nommazxionc
Jove nel medioevo era situato i castello di Grumol ’”‘;UG’CC’”O A
Secondo Dionigi d’Alicarnassg (4), un’altra cit:)éoar(lti):h‘ '
per nome 'Cursola_, SOrgeva a novanta stadjj da Rieti 01'33'”‘3»
della Salaria, al di la del monte Corito. Questa citta co'r e C(;)m.)
a quella che piu tardi prese il nome (j Carsoli e fu dir;fpot? t;vd
rante la guerra sociale (5). Altri 14 confuse con i

trecci di momi fra tutte queste sedi sono up fatto che va rilevato
come quello che stabilisce fra i due paesi, la Marsica e la Sabina'
una corrente di tradizioni che fanno capo alla loro stessa origi.'
naria affinita. 1l parallelismo determinatosi dal mito diluviano ri-
corrente in entrambe le regioni, la concordanza dei nomi menzio-
nati dai testi e dagli scrittori, non sono fenomeni puramente acci-
dentali, ma il contrassegno d’'una verita che pare debba essere so-
stenuta come storica, in quanto avvalora I ipotesi di lontanissime
relazioni fra quei popoli, fondate sopra una comunanza etnica.
La Sabina fu il primo e pil antico centro immigratorio in cui,
agli albori delle eta propriamente storiche, convennero dalla Grecia
quelle schiatte primitive che poi si diramarono in tutta la re-
gione centrale e meridionale. Il nucleo di queste forti stirpi era
illirico, e s'irradio in Italia fin dall'epoca delle pit vetuste inva-

79

' v € prima forse
antemente (1),

(1) De Cuavey C. Decouverte de la maison de campagne d'Horace. Rome, 1769,
IIl, p. 117. - Guarrant, Monum. Sabini, I, p. 100 e seg. Il Fernique (Ivi, pag. 82),
ingannato dalla sua vicinanza a Marrubio, disconobbe a torto l'esistenza d'un '/ssa
sabina.

(2) Guarran, Ivi. ~

(3) Ved. Bunsen C. Esame corografico e storico del sito dei pii antichi stabi-
limenti italici nel territorrio reatino e sue adiacenze (in Annal. dell’ Istit. di Corr.
Archeol., an. 1834, tom. VI, pp. 99-150). - Micuaeut M. Mem. stor. della citta di
Rieti e dei paesi circostanti, ecc.; Rieti, Trinchi, 1898, tom. I, pag. 60,

(@) Ivi, 1, 14, 15.

(3) Froro, 111, 18, 10.
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e Alpi orientali (1). 1 problema delle oy;.

sioni venute attraverso | :
gini abruzzesi, il quale fino ad orae lmpo§tat0 sulla Fradizione
classica degli scrittori e sulla scarsa luce dei monumenti, non py;

di questi raffronti etnografici i quali 54

oggi astrarre dallo esame i
ditano, in concorso con elementi toponomastici, la. nuova tracj,
da seguire nello studio delle origini e della civilta dei nosty;

popoli (2).
O"

la che i Marsi provennero dalla Frigia, dove

il satiro rivale d'’Apollo diede il nome al fiume che scorreva nelle
vicinanze d'Apamea e di Celaenae, ne consegue che i pelasgi illirici,
Sabina, sarebbero apppartenuti appunto al gruppo
dei popoli che -abitavano sulle sponde del fiume Marsia,
Apamea e Celaenae, nomi della Frigia, ricorrono nell’ Apameq
e Celano, citta sorelle della Marsica. L' esistenza d'un Apameq
tanto nella Frigia che nei Marsi, ¢ attestata da Livio: « Estenim
Apamea in Phrygia, ul et in Marsis », e da Plinio (3). Il nome
di « Apamea » corrispondeva in Origine a quello attuale di Pe-
scina (4). A quel nome & connesso il tema diluviano che appunto

Se regge la favo

emigrati nella

(1) Pass E Storia dell’ Jtalia antica, Roma, Casa Ed, « Optima », 1925, tom. |
pag. 109, .
!I) l.“.b nﬂoddl: origini, fondato sul riavvicinamento dei nomi di luogh

¢ dei loro viacob Mliﬂ ¢ storici, vedi il receste articolo di E. Pais: Tradizion
anticke o_w moderna, a propesito di Liguri, Umbri, Etruschi e Piceni (in
ltalia antica, ricerche di storia ¢ di geografia storica. Bologna, Zanichelli, 1922, vol. |
pp. 31-60) '
- 6] Cir(.Alh Purso Axox. Aar;mmd l:kllf popolazioni attuali della diocesi
Marsi (Avezzano, Magagnini, , parte |, pag. 15); lo. Salle principali anti-
2 i principali anti
(4) Pave. Mass. Piscisar. (Comm. ad lib. 1V Fast,): « Vicus '

3 i e nunc est, olim
r‘*ﬂrdmmmhuamuatmﬂwm
: ﬂlld“‘ .. m di transazione del 1315 fra Ugope del Balo,
H'uun* Capitolo dei Marsi, si leggono queste parole: « Ecclesia S. Valen-
Apames est demanium Ecclesiae.... in plebe Piscinge.., ab hominibus d¢
Apamic cuppas quatsor ». Altrove : « Formas antiquas casalium Leonis, et Apa-
:—:s&&s&mmumuwwm
208 dﬁ‘ﬂfgmdwﬂkuw&f'm/iubnr
“*‘*. commento dello stesso Paolo Marso sop. cit., si ha la men-
concordanze toposomastiche fra paesi ¢ luoghi dells Marsica ¢ dell
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fa capo alla Frigia, conoscendos; alcune monete dell’epoca di Set-

timio Severo, Macrino e Filippo seniore col ti '

diluvio e | eplgrafe NQE (l)- E-Videntemente la frzdciizeilcin:rclae :f::
el .tema, tfattandosi di epoca recente come I'lm ero, ¢ do%uta
ad una infiltrazione giudaica tardiva, ma doveva esssre ' receduta
da un’altra leggenda locale di carattere piu remoto (2) i

Apamea e Celaenae, l‘e due citta della Frigia, sorgevano sulla
c.or.xﬂuenza del fiume Marsia, il quale attraversando la caverna co-
ricia, andava a scaricarsi nel Meandro (3). Il fiume scorreva pro-
fondo sotto la terra e riluceva solo ad intervalli fra tenebra e te-
nebra. Nelle sue copiose sorgenti gli antichi scorgevano la mano
del satiro e lo adoravano sulle sponde, con le orecchie tese al
suolo per udirne i responsi attraverso il fragore delle acque tu-
multuanti. A Celene, secondo la favola, il frigio rivale d’ Apollo,
sospeso dentro la grotta, sentiva anche da morto I’ armonia del

fiume, e la sua pelle a quell'armonia fremeva tutta e sussultava di
passione.

Secondo alcuni, il sacrifizio di Marsia rappresenterebbe la scom-
parsa del fiume omonimo nella sottostante voragine. Marsia era,
infatti, il genio dei fiumi e delle sorgenti (4), € non meno di cin-
que, fra quelli dell'’Asia minore e della Siria, portavano il suo

Grecia, Da segnalare : Atrano, villaggio della Marsica, corrispondente ad Atranum
della Paflagonia, menzionato da Strabone ; Lycium, castello, ora Lecce, nome perve-
nuto dalla Licia; Collarmele (colle Armeno), che ricorda |I'Armenia; Corcumello, de-
rivato da Corycus della Cilicia; Cappadocia, villaggio, equivalente al nome della re-
gione pontica, ecc., ecc..

(1) Heavo, Histor. numor, Oxford, 1887, pag. 558 ; Baseron E. Mélanges nu-
mism., tom. I, pag. 165; Maopex, Numism. Chron., 1866, pag. 207 e seg.; Wapo-
pingTon, Asia Min., pag' 11; Lexormant Fr., Les origines de [ histoire, tom. I,
pag. 440.

(2) Remvaca Sav., in « Mélanges Boissier » (Paris, Fontemoing, 1903, pag. 415-18);
In., Inventio ancorae (in Cultes, Mythes, etc., Paris, Leroux, 1909, tom. II, pag. 251);
Remace Aporpw, Nod Sangariou (Paris, 1913); Baserow, La tradition Phrygienne
du Déluge, RHR, XXIII, 1891, pag. 174-83; Frazer, Le folklore de I'Ancien Testam.,
cit,, pag. 63. Il Babelon ed il Frazer sostengono che la versione del diluvio d'Apa-
mea ¢ di fondo giudaico, senz'alcun precedente di tradizione locale. Di contrario
avviso sono i due Reinach e I'Usener (Sintflutsagen cit, pag. 48-50).

(3) Wabpixcrox, As. Min. cit.,, pag. 11.

(4) Quelldamon. Ved. lesses, art. « Marsyas », in Roscuer, Lerikon, col 2445:
« Der phrygische Flussgot »; Kunxert, in Lexikon cit., s. v. « Satyros », col, 478,



62 :
nome (1). Con tale attributo egli era assimilato al serpente, poiche
I' immaginazione popolare dei Greci vide nell a;qua-chc Sl'lc'or‘te tor-
tuosamente nelle viscere della terra, come le spire di quell'animale,

Non altrimenti gli abitatori della regione accanto al Fucino vede-
tteva le sue acque

vano nel fiume Pitonium (da IloHwv) che in'lme
nel lago, I'immagine del serpente le cui spire erano rappr-es.entate
dai meandri tortuosi per i quali il fiume scorreva precipitando

nell’abisso (2). - . d
Il gorgoglio delle acque tra quei vortic sotte.rranel produceva

un’armonia di suoni che i marsi, porgendo I’ orecchio al .suolo, come
del dio Fucino, al quale

fanno anche oggidi, ritenevano per la voce ‘ : :
li (3). Cosi nell’eco armonica

scioglievano voti ed erigevano temp hie'iec! \onic;
io selvaggio di lui,torno a ri-

delle scaturigini profonde, sacre al genio s . : )
vivere la tradizione del satiro frigio, l'oichista dei popoli marsi. Del

Marsia frigio Silio Italico cosi scrive :

Sed populis nomen posuil metuentior hospes
Cum fugeret Phrygios trans aequorda Marsia crenos,

Mygdoniam Phoebi superalus pectine loton (4).

(1) Xex, Anabas., 1, 2, 8; Stras, Xll, 577; Povys, V, 45, 8; Pun. Nat. Hist,,
V, 106 ; XXXI, 19.

(2) A ponente della chiesa di S. Maria, sotto il monte Penna, procedendo per
la strada carrozzabile di Luco dei Marsi, prima di far capo all'emissario, si osserva
che il Fucino entra in uno speco profondo, chiamato la Pefogna, (dal fiume Pitonio),
e dal ribollire e strepitare che fa I'acqua, si avverte ch’ é inghiottita da una vora-
gine sotterranca. Strabone (V, 240) e Plinio (XXXI, 3) avrebbero precisato il luogo
in cui l'antico Pilomium « si nascondeva sotterra, nelle oscure profondita d’ uno
speco », secondo le parole di Licofrone. La favola divulgd che il fiume Pitonio,
oggi Giovenco, verecondo tributario del Fucino, lambisse con celerita la sua soprafaccia
ed uscisse intatto dalla sponda opposta. Ved. Der Re G., Descriz. top. fisic. econom.
dei reali dominii, ecc., nel Regno delle Due Sicilie, Napoli, 1835, tom. II, p. 216.

(3) Ved. iscriz. eretta al dio Fucino, in Mommsex, Inscript. Regni Neapol., n. 5506;
Ogrerui-Heszes, n. 5826; e quella dei Cultores Fucini (M. A. Gerrroy, L’Archéo-
logie du lac Fucino (in Revue Archéol., juillet 1878). Nel rito dell’ incubazione la-
cascata delle acque ispirava ai pellegrini il terrore religioso ed influiva sui loro sogni
(Virg., Aen. VII, 81; Ovin., Fast, IV, 649. (Cfr. Deuener, De incubatione, pag. 68;
Boucsi - LecLerca., Divination dans I'antiguité, 1, 280).

(4) Selino (ved. pit sopra) fa derivare l'oichista Marsia dalla Lidia, perché
Questa regione confinava con la Frigia. Dello stesso sentimento sono Livio e Plinio.
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Reteo da cui la favola volle fondata la citta di Rhoeteum, era

figlio di FO!:CO e consanguineo di Circe e Medea che esercit
|'arte degl’ incantesimi presso i marsi. Anche il nome ef*tcl'ém;:o
un nesso con la tradizione marsica, riportata da Licofroneoilwualz
attesta che appunto Phorcus « ®égry Myuvy » era detto il | ; di
Fucino- (1). 4 e
.Di Rctfp cantd Virgilio che ebbe in governo la citta di Mar-
rubio, sposo Casperia, e suo figlio Anchemolo gl’ insidio il talamo:

Hinc Helenum petit, et Rhoeti de gente vetusta
Anchemolum ta{amos ausum insidiare novercae (2).

F:ol nome dl « Casperia » pare che si alluda alla citta di Ca-
speria dei Sabini, non lungi da Marrubio, della quale lo stesso
Virgilio canto (3):

Qui Tetricae horrentes rupes montemque Severum
Casperiamque colunt, Forulosque et flumen Himellae (4).

Da queste molteplici designazioni si rende sempre piu mani-
festo il legame etnico fra i marsi e i sabini.

Secondo la versione di Dionisio, gli aborigeni della Sabina
avevano ceduto al sopravvento dei pelasgi provenuti dalla Frigia
in forza dell'oracolo di Dodona. Installatisi nella nuova regione,
questi vi fondarono il famoso tempio a Thiora Matiena, in onore
di Marte, dal quale il pico vaticinante, a somiglianza della colomba
dodonea, emanava i suoi responsi in nome del fatidico nume (5).

(1) Lycopnr. Alexandra, 1275. Aipwe 12 Pépuns Mapowdwdog méta.

(2) Aen., X, 388; Serv, ad Aen. . c: « Rhaetus Marrubiorum rex fuit in
Italia, qui Anchemolo filio Casperiam superduril novercam ».

(3) Aen, VI, 38.

(4) Trovandosi sulla via del fume Imella, alcuni identificarono Casperia per I'o-
dierno castello di Aspra, a ponente di Roccamantica (Guatraxy, Monum. Sabin. cit,,
tom. 1, pag. 74 e 113; De Cuavey, Decouvert de la maison, etc., tom. Ill, p. 122).
Ma essendo anche Foruli congiunto a Casperia nel testo virgiliano, si & pensato al-
V'esistenza d'una seconda Casperia nelle parti della Sabina, nel luogo presentemente
chiamato Crespida (GuatTan, Ivi, pag. 95).

(5) Secondo il passo di Dionigi (I, 14, 15) in Thiora, sede dei Sabini, oggi Tu-
rano, esisteva l'oracolo di Marte, il quale vi funzionava in modo corrispondente a
quello di Dodena. Nella Dodona epirotica J'uccello vaticinante era una colomba po-
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* . *

o intorno a Pietro Baialardo, al re B

a, la bella fata che spiega il suo incgp,

tevole dominio sulle acque del lago, costituiscono altrettante .

miniscenze bizzarre di lontanissimi cataclismi tgllurici,
In altro mio lavoro ho detto abbastanza di quelle leggende
il contenuto delle quali lascia qua € la intravedere legami di p,.
metto del sec. XV, I'Antifor di B,.

rentela con un rozzissimo poe€ :

rosia. dalle cui gesta, che vi sono narrate, il popolo scannese f,
i . . -

tratto a creare come una specie di epopea nazionale (1). Esse ver.

sano quasi tutte sulle imprese eroiche e méravigliose che detterq

origine al lago di Scanno. . .
y Una, fra le principali, narra dell’assedio della rocca di Scanno,

per opera dell’ esercito di Carlo Magno,

e della conseguente pioggia dei sassi infuocati che distrusse |e
schiere del duce famoso. In altre si racconta la battaglia fra I'Im-
Roma ed il re Battifolo di Scanno, in seguito alla
diventd un lago e l'esercito dei romani vi

Le leggende di Scann
folo e a madama Angiolin

situata in mezzo al lago,

peratore di

quale la vasta pianura . ! ' 10
peri inghiottito. Le arti magiche di Angelina, gli amori di Baia-

sata sopra la sacra quercia, mentre a Thiora dei sabini I'uccello era personificato
dal Picus (Ppworolizuig), volatile nero, detto avis clamatoria (Kpanyée) da Esichio.
Nel mito erodoteo della colomba I'Ulloa intravide quello della colomba di Noé e di
Coxcox ( il Noé americano), la quale usci dall'arca detta Thebe dai semitici (UrLoa,
Voyage to South-America, 1807, I, 341-43). Ora appunto il nome di Tebe beotica
ricorre nella Sabina, importato dai pelasgi, e si dava ad una localita posta a pendio,
presso Rieti: » Nam lingua prisca et in Graecia Aeol>s Boeoti sine afflatu vocant
colles tebas, et in Sabinis, quo e Graecia venerunt Pelasgi, etiam nunc ita dicunt
cuius vestigium in agro sabino via Salaria non longe a Reate milliarius clivus cum
appellatur Thebae » (Varr. R. R. IIl. 1). In questi luoghi, dunque, dove risiedeva
il celebre oracolo e l'uccello pigolante vaticinava, si serbo il ricordo di Tebe beotica.
Questo ricordo ¢ intimamente collegato all'idea del diluvio d’Ogyge, il fondatore di
quella citta alla quale fu applicato I'epiteto di Ogygia, che rimase lungamente ad una
delle sue porte. Sembra che I'idea del diluvio beotico sia stata suggerita dalle vicis-
situdini del lago Copais, il quale ricopriva in gran parte il centro della Beozia. Cfr.
P A IX, 5, 1; Serv. ad Virg,, Eglog. VI, 41: « sub Ogyge rege Thebanorum *
Vagr, cit; Steas, IX, 2, 18; Srepn. Bvzawt, s. v. Bouwti; Aporr. . Ruop., Argo-
;aut. lII. 1188; Fesr. Pe verb. signif.. s. v. « Ogygia », pag. 179, Edit. C. O. Miller;
razew, Le folklore cit. pag. 63 e seg.
(1) Ved. Meteorologia e superstizione, a pag. 40.



'g.emn.li e fe‘ce piovere su di essa t§:§e :ilcahef?:;u:c(:: a;\t/lri Ztrafa-
jifaRiipard da c’1uella pioggia con un immenso ombrellz;xe Z' fnglo-
; Secondo un’altra leggenda, la maga Angiolina cadde le eml).
lita da c.lue.lle chche, e dove cadde sorse il lago (2). Le 10::;;1;
d.le. 088! Sl.addltano’ dove piovvero le pietre infuoca.te sono nell
vicinanze di Bugnara, a Pis Ty TINGHE S

. . ssito, e in quel d’ Introdacqua, alla
contrada {a Plaja. Una di quelle pietre, recante una curiosa leg-
genda scritta, cadde presso Corfinio (3); ma i naturali del luogo

credono di rinvenirle sulle strada che da Introdacqua e Bugnara

m.ena a. Sf:anno. Sono tanti geodi, cioe pietre sferiche di varie
dimensioni (4). :

La ca.duta degli aeroliti, d origine scritturale (5), & un feno-
meno . assai frequente nelle leggende dell’ antichita, quando si fa

(1) Nel racconto leggendario della battaglia fra il re Battifolo e ' Imperatore
di Roma un recente storico di Scanno, il Colarossi-Mancini (Storia di Scanno e
guida della Valle del Sagittario. Aquila, Vecchioni, 1921, pag. 36 e seg.) ha intra-
veduto come una reminiscenza del terremoto dell’anno 217 a. C,, che funestd I'ltalia,
ebbe il suo epicentro nella zona del Fucino e si estese dall'Umbria alla Valle del
Liri. Secondo I'A., la formazione del lago di Scanno avvenne proprio in occasione di
quel terremoto. Allora il pago Betifulo (il Battifolo della leggenda)dovette franare
sui monti nei quali in seguito sorse Frattura, ostruire con l'enorme massa di terra e
di pietre la valle sottostante, distruggere la strada che svolgevasi lungo il fiume, in-
tercettarne il corso e dare origine al lago. La catastrofe tellurica si verifico, secondo
i calcoli dell’A, tra il 6 ed il 13 luglio del 217 a. C., quando avvenne la battaglia
del Trasimeno, in seguito alla quale Annibale spinse le le sue conquiste sterminatrici
fino allagro peligno. Ma qui egli dovette arrestarsi ed orientarsi altrove, perche ap-
punto in quell’anno la violenza del terremoto aveva dato origine al lago per virtu
della frana la quale, precipitando a valle, aveva intercettato il corso del fiume e di-
strutta la strada che conduceva al villaggio di Scanno.

(2) De Nixo A, Usi e costumi abruzzesi, 1, p. 2.

(3) Ved. Meteorologia e superstizione cit., p. 40.
~(9) lvi, p. 41.

(5) Cir. il lib. della Sapienza (cap. V, 23): « A petrosa ira plenae mittentur

grandines »,
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coincidere con 1" avvenimento d’ una battaglia. Giove, dopo la |oy,
fece pibvere sassi infuocati sopra i nemici d’Ercole. Ma un episo dit
pii vicino € quello del monaco Basilio, capo della setta dej Bogo-
mili, il quale tornando dal palazzo dell’ Imperatore di Bisanzig ,
assalito da una pioggia di massi infuocati, accompagnata da ,un
violento terremoto; nei quali fenomeni gli avversarii del monac,
eresiarca riconobbero un segnacolo della collera di Dio (1).

La caduta degli aeroliti era considerata come miracolosa dal.
I'antichita e si accompagna di solito alle narrazioni pit bizzarre
¢ meravigliose (2). Nello stile figurato sta a rammemorare I'effett,
dei grandi cataclismi.

_ Il dominio della fata Angiolina sul lago di Scanno e iracconti
favolosi che ne derivarono, sono 'eco di leggende importate dal-
l'oriente. Le tradizioni germaniche, gravide di fantasie intorno a
dominio delle sirene, delle nereidi, delle ondine, sembrano aver
dato consistenza alle cosi dette dee delle acque, celebrate quasi
da per tutto nella poesia popolare (3).

Le fate dei laghi hanno stretta attinenza con le Meerweibnixes
che sulle rive del Danubio predicono, nei Niebelungen, l'avvenire'
all'eroe-guerriero Hagen ; alla celebre fata del Reno che nell’entrata
del golfo ov'era stato precipitato il fatale tesoro dei nibelunghi,
attirava con |'armonia de’ suoi canti, ripetuti quindici volte dal-
I'eco, i vascelli nell'abisso.

Negli antichi poemi germanici le fate delle acque attirano,
come Hylas, i loro seduttori al fondo dei laghi e degli stagni e
tutti coloro che tentano di violare il loro asilo. In una leggenda
provenzale si racconta della fata che aveva il suo palazzo di cri-
stallo in mezzo al lago dove, con le sue arti seduttive, attiro il
malcapitato Brincan. Gli stessi motivi sono intrecciati con alcuni
racconti popolari della Sicilia, della Corsica e d’altri luoghi (4).

e—————————

(1) Asx. Comxex. Hist. Imper. Alex. Comnen., lib. XV, cap. 9.

(2) Scuorr. Gase, Physica curiosa, sive mirabilia naturae et artis, etc., lib. XI,
etc. Herbipoli, Endteri & Wolf,, 1667, p. 1271 e seg.

O)Cﬁ.Cu'luC-om.Fahylegmds,p.Beseg.

(4) Zsvaca D. A., Le lac de la fée. Legende corse (in Revue des tradit. popu-
laires, tom. V, 5 ann,, n. 11, pp. 692 et suiv. Paris, 1890). Per altre leggende rela-
tive alla fata dei laghi, vedi La leggenda del lago sfondato di Castrogiovanni (i
Archiv. per le tradiz. popol., vol. IX, pag. 357 e seg. Palermo, 1890) e altre regi-
strate dal Pitré (Bibliogr. delle tradiz. popol. d'ltalia. Torino - Palermo, Clausen, 1894,



Q};estc legg'enfic; come quelle francesj Mélusine (;)7 It
comuni a!le re.glo'm slave, sono un prodotto del sincreti : ;; l:c
favole orientali piovute dalla Grecia e dalla Scandinavi:;m(”l))(c :

Ma a precisare meglio il carattere o I"importanza di es;sc in
relazione con la leggenda dj Scanno, gioverebbe uno studio sulle
origini di questa terra, le quali tradiscono una

2y civilta agsai remota,
parentele ed affinita etniche con Je lontane regioni dell'Oriente.

n. 462, 921). Cir. altresi la leggenda intorno al lago della Sibilla di Norcia. Le Sibille,
anche presso di noi, perdettero le loro qualita di profetesse dell antichita e furono
assimilate alle maghe seduttrici e alle fate dei laghi (Gaston Paws, Légendes du
Moyen Age, Il edit., Paris, Hachette, 1908, p. 92). _

(1) Cfr. Keicareey, Fairy Mythology, tom. I, pag. 287; Grimm, Traditions alle-
mands (trad. Theill), vol. I. p. 83; Becusten, Der Sagenschatz und die Sagenkreise
des Thiiringer landes, part. IV, pag. 117 (Meiningen 1838).
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Sommario. — 1. /I rito magico dei ramoscelli spaccati e la tradizione del culti
fallici. La (('Maqonna del lago » a Scanno - Reminiscenze dei culti che vi si pra-
ticavano - L a'p‘tphcazione dei ramoscelli spaccati nelle malattie degli organi sessuali -
Esistenza dell' identica pratica superstiziosa in altri centri dell' Abruzzo - Sua origine,
suo carattere e sviluppo - Lo « scanno di Priapo » e il « Talassio romano » - Con-
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loro passaggio al culto cristiano - Carattere licenzioso dell'arte cristiana nel medioevo -
Le rappresentazioni falliche nelle facciate delle chiese - Il tipo di Baubo ed altre
mostre falliche ;n alcune chiese dell’ Abruzzo - Individuazione della figura di Baubo in
quella del ranocchio - Carattere apotropaico del ranocchio come figura schematica del-
'womo deforme - I diversi tipi della « ranocchiella » adoperata come amuleto in A-
bruzzo - Suo innesto al concetto cristiano - Il ranocchio attributo di Ecate e sua potenza
antifascinatrice - Conclusione.

L.

Il rito magico dei ramoscelli spaccati e la tradizione
dei culti fallici.

Alla distanza di circa un chilometro da Scanno, bizzarro e
pittoresco paese situato nella valle del Sagittario, sulla sponda set-
tentrionale del lago, sorge un santuario dedicato alla Vergine.



evoti che vi accorrono da ogni

Grandissimo & il concorso e '
luogo, non soltanto degli Abruzzi, ma dellé Basilicata € Fe'na di
Lavoro. La maggior parte vi si reca per impetrare la guarigione
dei cosi detti mali di rottura, tanto comuni nel basso ceto, special-
mente fra i naturali del paese, per I'abuso che faqno dell’olio nel
condire le vivande, come ebbe ad avvertire uno scrittore locale (1),
Il sentimento di devozioae vivissima degli scannesi per la
Madonna del lago trionfa su tutti gli altri; ma pure vivono in
primitivo, le remini-

mezzo a quella popolazione di fondo etnico
scenze pil bizzarre di quello che anticamente era stato per €ssa un

culto magico € idolatra. Nelle leggende popolari -di Scanno si nota,
infatti, un sincretismo di favole e di riti, fondato In gran parte sulla

tradizione delle maghe peligne e marse, sulla confusione di miti e

racconti piu disparati.
Da una breve relazione dei miracoli della Madonna del lago(2)
e, come ho detto, che il numero dei fedeli e special-
liere i loro voti per grazie

vano a sciog
delle malattie dello scroto, era addirittura
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dei d

si apprend
mente di quelli che anda

ottenute nella guarigione
straordinario. Essi avevano per costume d’andare a sospendere in

un angolo della chiesa le fasciature adoperate, « le quali (afferma
’autore della relazione) negli anni addietro erano giunte ad una
quantita molto sorprendente : per la qual cosa piu di una volta si
¢ dovuto risolvere di darle alle fiamme per togliere tanto imba-
razzo dalle mura del santuario ». Lo stesso autore soggiunge che
per ottenere la guarigione dello scroto, il rito che si praticava era
uello di far passare il paziente « per gli vignoli che son piccoli
« arboscelli di quercia. Si spacca prima il fusto dell'arboscello fino
a tanto che I'apertura sia capace di potervi passare il pazientc;
quindi due persone del medesimo sesso tengono da ambe le parti
aperto il fusto, affinché non si richiuda, e due altre persone lo
passano nudo tre volte per quell’apertura recitando devote ora-
sioni a Maria Santissima. Finalmente serrano il fusto e lo legano

«

2

2

=

=

(1) Taxturri, Monografia di Scanno (in « Regno delle Due Sicilie descr. ¢ il-
lustr. »; vol. XVI, fasc. I, pag. 111).
A, (2) Racr:‘olta di miracoli e grazie fatte da Santa Maria del Lago la di cul

cmv l{;'nagme si venera nella terra di Scanno in Abruzzo ultra (Napoli 1770,
ap. i i '
;: . pag. 29). E opera di anonimo. - Torcia M. Saggio itinerario nazionale pel
ese dei Peligni, fatto nel 1792. Napoli, 1793, pag. 141 e seg.



« ben forte, avviticchiang 73
2 olo C . ¢
« finche I'arboscello seguiti O corteccie di albero flegsibi

. li, af-
o a fiorire i¢ s
« tengonvisi tante piccole querce ))'-(-i-)Pemo attorno al lago man-
Ma non & soltanto a) santuario i

: (o 0co di AR
il carattere religioso, rimane i poco difforme. Tolto cioé di mezzo

recchie volte. Si riuniscong pos

yincarnire. Di mano i Cla e si legano bene affinche possano
; N mano che i querciuolo rincarnisce, I'ernia

etamente. Se, al contrario, il
; ; : : ‘ : 3 s quer-
ciuolo si secca, I'ernioso & bell e spacciato (2). A S. Vito chietino

Se;:e?t’:ri‘z;od::)ltbai?obl:l,mce}:ée c]:;amano s_vendature: usa di spaccare
» lasciando i due capi intatti, in modo
da formar.e un grosso occhiello dentro il quale si fa passare per
tre volte il piccolo paziente. Se, dopo cio, la spaccatura si riat-
tacca ed il querciolo continua a vegetare, il bambino guarisce (3).

Fuori dell’Abruzzo I'usanza & comune ad altri luoghi; ed a
spiegarne l'origine ed il significato si adoperarono il Ploss, il Wa-
gler, il Grimm, il Mannhardt, il Frazer, il Gaidoz, I'Hartland, il
Berenger-Feraud e recententemente il Corso (4). Ma i particolari

si riduce fino a sparire compl

(1) L'uso al presente & dismesso, ma la tradizione rimane ancor viva. Lo stesso
rito, con le identiche formalita, si pratica tuttora nel santuario della Madonna di
Putignano. (Ved. Karusio, Pregiudizi popolari putignanesi, in Archiv, delle tradiz.
popol. Ital. XVII, 1877, pag. 315 e seg.).

(2) Brumi T., Credenze ed usi abruzzesi (in Riv. Abruzz. di scienze, lettere ed
arti, anno XX, 1905, fasc. I, pag. 76).

(3) Fixamore G., Tradiz. popol. abruzzesi (in Curios. pop. tradiz., pubbl. per
cura di G. Prreg, vol. XII; Torino, Clausen, 1894, pag. 143).

(4) Sulla « Transplantatio ramicis (in « Riv, d'Antropologia », vol. XXI, Roma,
1916-1917). Per la letteratura del soggetto, mi riferisco al Corso. La pratica an-
tichissima si perde nella notte dei tempi. Prima di Marcello, medico dell'imperatore
Teodosio, che la richiama nei suoi precetti medicinali (De medicamentis, pag. 134,
in « Medici antiqui omnes ». Venezia, 1547), essa era stata segnalata da Catone
(De R. R. 161) insieme ad una formula di contenuto magico, solita di accompagnare
la cerimonia. In questa formula a qualcuno é sembrato di riconoscere la.- nenia
marsa » di cui parla Orazio (Epod. XVII, 28, 29) accompagnata. da suoni magici
(Lerivee Anor. L’ltalie antique, Origines et croyances, etc.. Paris, Rudeval, 1905,

pag. 421).
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della sua applicazione variano da paese a paese, senza alterarne
tuttavia la struttura fondamentale che si aggira attorno ad un ciclo
esclusivamente europeo. :

Riguardo alla spiegazione non tutti sono d’accordo, fondandol,
alcuni sulla teoria animista, quella della transplantatio morbi; altyi
sulla teoria antropologista, della disiunctio-morbi, dell’ isolamento
cioé della malattia lasciata all'albero 0 alla pianta come parte ;

fondamento comune, il paral-

esso. Le due teorie, pure avendo un 0 (
lelismo vitale fra ludmo e la pianta, traggono origine, secondo ung
concezione piu recente del Corso, da una specie di relazione sim-

patica fra quei due organismi, « in virtd di quell’ energia impon-
derabile che va col nome di forza magica e che la filosofia primi-
tiva suppone in ogni cosa creata ed immagina come spirito della

-vita universale » (1).
Alla pratica superstiziosa, $

anche il nome che suol darsi a
dire « rottura, distacco, allentatura », crepatura della parte

nuta nell’ intestino. La cosi

econdo il citato autore, corrisponde
lla parte malata. Infatti « ernia »

vuol

piu bassa del corpo per scissione avve
detta guallera dei napoletani sembra derivare dal gr. xaAapog, che

suona « distacco ». Il nesso fra la pianta e |' intestino costituiva
un canone della medicina antica, e I'ernia presso i Romani era
considerata come una ramificazione dell’ intestino. Ramicosus ¢
chiamato 'ernioso da Plinio, ed il vocabolo ramez, adoperato da
Columella, diventd comune nella medicina di tutti i tempi (2).

Intesa I’ ernia come rottura, la filosofia magica dell' antica
India suggeriva appunto quel processo speciale che consiste nel far
passare I'ernioso per una « rottura » od apertura prodotta dalle fibre
interne di una pianta, affine di promuovere nell'organismo umano
la forza risanatrice mediante I influenza di quella vegetativa; di
stabilire cioé fra corpo umano e vegetale una relazione simpatica,
per cui saldandosi le parti rotte del vegetale, s’ innestano quelle
« rotte » o « crepate » del fanciullo (3).

Questa relazione implica, secondo il Frazer, un rapporto di
dipendenza che riguardato sotto I'aspetto religioso, costituisce il

(1) Corso, Ivi, pag. 13.
(2) Corso, Ivi, pag. 9.
(3) Corso, Ivi.
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in precedenza ravvisato in quel ity 0u stfesso autore aveva gia
totemico, derivante dalla facolta riconosciurtl ond?.sost&?nZlalmentc
milarsi o d'assorbire la vitalita delle piant a nell. individuo d’assi-

: e considerate come ele-
mento del proprio essere (totemis : e
e o : otemismo vegetale). Spiegando infatti
origine e il fondamento dei riti agrarii, egli era partito dall'ipotesi
che 'vomo primitivo dovette Personiﬁ(,; partito dall'ipotesi
B Vo disvita, comprese le. pi are tutto cio che a lui pa-
; 3 - | plante. Mano mano che l'anima
si era \.r‘enuta §taccando dall.’ involucro della pianta, questa non era
Pl consu%er.a ,fa come il corpo dell’'uomo, ma come la dimora
temporanea, p.nmmva del suo spirito (2). Da cio sarebbe derivato
qflello st.ato di rapporto o di legame che si traduce nello scambio
di en}frgla Ch? va col nome di forzamagica; per cui i due esseri,
individuo e pianta, si rassomigliano, s'identificano, si trasfondono
in un contenuto medesimo.

Non si deve confondere, come la generalita degli etnografi &
solita di fare (3), il rituale dell’ « attraversamento » dei ramoscelll
o dei tronchi d’ albero spaccati, con quello del passaggio fra le
pietre, i pilastri, i termini. ecc,, il quale va compreso sotto un altro
aspetto, quello dello « stropicciamento », del contatto cioé con la
terra e con le pietre considerate come il principio della salute (in-
cubazione). Ambo le pratiche, tuttavia, dipendendo dal medesimo
concetto dell’assorbimento, hanno avuto sempre un contenuto emi-
nentemente fallico o divenuto tale in forza di pregiudizi religiosi.

Secondo le pili antiche mitologie, I'albero personifica I' uvomo
e contiene in sé i germi che debbono fecondarlo. 1 tronco d'albero

(1) Frazer, Le totemisme, trad. frang., Paris, Schleicher, 1898, pag. 50.

(2) Frazer, Le rameau d’or. Paris, Geuthner, 1924, pag. 3(?, 45§, 635.

(3) Cito per tutti il Berercer-FERAUD (Superstitions populaires, in ¢ Bu.llct. de
la Société d'Anthropologie de Paris », 4¢ ser. I, 1890, pp. 895-902) il cui errore
fondamentale consiste nel confondere la pratica dell'attraversamento dellf)'stclo spac-
cato con quella del passaggio fra le colonne, i p.ilaftri, le pietre mega.htlcl-\c, ecc.,
facendo dipendere le due pratiche da un unico pnnflplo. che passatfd?, cioe, in mezzo
ad uno spazio ristrettissimo, il bambino malato riesca 4 de‘porw il proprio male.
Anche per il Sebillot (Le paganisme contemporain, Paris, Doin, 1908, pag. 76) s le
passage A travers un arbre troué... emprunte... une vertu analo.gue a celle quepl on
attribue aux pierres percées ». Secondo il Van. Gennep (Les r.tl‘es d‘f pa(sisagre,di a;::;
Nourry, 1909, pag. 25-30). I'attraversamento di un oggetto diviso in due,

rami, ecc., deve interpretarsi come u rito di passaggio © di separazione da un mondo

anteriore ad un mondo nUOVO, dall’ impuro al puro. Concetto troppo generico.
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ebbe sempre un significato fallico, come i bastone, |, verga
monte « Mandara » che agita I'oceano primigenio indiap,, ¢ ;
produce I'ambrosia, il « Pramantha » vedico che genera ] fy, |
lo « Skambha » che serve di fulcro, di sostegno, di centrq moufo'
dell'universo. Presso gli uomini dell'eta vedica fregando ] le re
maschio contro le pareti di due legni femmine, che rappre%nt::o
la vulva, si-genera il fuoco vivificatore della natura (1). 0

L’arboscello spaccato che rincarnisce dopo aver subitg j| con
tatto degli organi sessuali, simboleggia, dunque, il principig dell
vita, la forza rinnovatrice, la potenza fecondante dell'univerg, che
Giustino, sotto I'aspetto di « principio del bene », attribuiva 4,
virti del fallo.

Da questa legge di legami totemici, dalla virty magica dg|
proprio totem individualizzato nella pianta, ebbe forse origine |'ay,.
tico rituale fallico delle nozze presso i romani, di cui é fatts men-
zione da S. Agostino: « In celebratione nuptiarum super  Prigy;
Scapum nova nupta sedere iubebatur » (2).

Questo rito accessorio ed altre pratiche simboliche, inerent;
alla cerimonia del maritaggio, non sono stati bene chiariti dai c.
mentatori (3); ma stando, tuttavia, al contenuto originario della voce
scapus, che vuol essere quello di « fusto, gambo, virgulto » (4),
la cerimonia, a mio giudizio, doveva consistere nel far passare |3
sposa sopra quel gambo o sopra un arboscello qualunque, adope-
rato simbolicamente come sgabello di Priapo. Ed in realta la figura

(1) De Gueernanis, Usi natalizi, pag, 123. Io., Le pietre ¢ le piante nella leg-
genda, (in « Nuova Antologia », II Ser., vol. XXII, della racc. LII, 1880, pag. 683).

(2) S. Avgusr., De Civ. Dei, IV; VI, 9: VII, 24. Cfr, Fesr., s. v., 144, ed il passo
piu esplicito d'Arnobio (IV, 7): « Tutunus cuius immanibus pudendis horrentique
fascino vestras inequitare matronas et auspicabile ducitis et optatis ». Lacrant., Instit.
I, 20. 36; Tewrur, ad Nat, II, 11; Apol. 25. Sulla cerimonia del maritaggio, ved.
Wissowa, Relig. d. Romer, 195, n. 11; Rosseacu, Die roemische Ehe, Stuttgardt,
1853, pag. 369.

(3) Marquaror J. Le culte chez les romains (trad. Brissaud), Paris, 1889 p. 18,
n. 18; Ir. La vie privée des Romains (trad. Henry), Ivi, 1892, p. 68, n. 3. Sui riti
osceni del maritaggio, cfr. Scamior, De Hymenaeo et Talasio p. 87, ap. Pascai, La
leggenda del ratto delle Sabine (in « Atti dei Lincei » 1895, p. 555 e seg.).

(4) « Ad scapum lupini », ap. Varr, R. R. 1. 31; « Scapus asphodeli », CoLum.
IX, 4 « Inventus est jam et scapus... centurn fabis onustus », P, H. N. XVIII,
10. Anche il ramo minuscolo da cuj pende I'acino dell'uva, é chiamato scapus (Varg,,

ivi, 54). .
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di questo nume €ra in origine quella d'un albero e propriamente

4i un tronco difico: Ohn.z truncus eram ficulmus, inutile lignum (1).

S““? base dei medesimi contatti derivanti dal totemismo' ve-
getale, S! fonc.ia, sgcondo me, anche la cerimonia del Talassio ro-
mano, immagine s‘mk?(flica dell'antico rito nuziale. Talassio & la
penoniﬁcaz:io;le d;g mfallo, ossia il corrispondente del gr. 'Vuévaoc.
La patura del « Talassio »,.c}‘lc dette origine a varie e disparate
eumOlOS‘e. presso gli antichi, & messa in evidenza da Plutarco, il
quale_h n_connette ad % Imeneo », e dalla glossa di Festo chelo
Schmidt ricompone cosi: Tallam Cornificius posuit |pro muliebri
[ollicolol unde et _Talassus. Tallam alii folliculum cepae ». « Tallus »
o « Talus » sta In rapporto a « Talla » o « Tala» come "Ypévarag
ad opiy (2). Dal lat. tallus derivano I'ital. « tallo », « gheriglio,
rampollo », ¢ rintallire », ecc.

Appare evidente da tutto cid che il rito simbolico delle noz‘ze
romane era costituito da cerimonie di contenuto fallico, fondate
sul legame totemico dell’' individuo con la pianta.

E notoria la credenza antichissima, d' origine latina o germa-
nica, che gli vomini sieno nati dagli alberi o dalle piante in ge-
nere. Del mito dell'albero, simboleggiante I'umanita, si ha un’ indi-
cazione evidentissima nel termine-vernacolo abruzzese di schac-
chiate « ragazzo », che ha del dispregiativo, quasi « staccato dal-
l'albero ». Scacchia’ nel dialetto abruzzese significa staccare un
ramo dal tronco; cdcchie & « pollone, virgulto » (3). (Cfr. anche
cacchid’, ciccia’ « tallire », arecacchi@’ « rintallire, mandare nuovi
germogli », arecacchiature « rimessiticcio, rintallo » chicchirichi «tallo,
g » e chichere, ecc., da riaccostarsi all'it. « cacchio », gemma,
occhio del tralcio della vigna, « cacchioni », spuntoni delle prime
penne, « schico » e « ciccio », il tallo e la coda che dondola, ecc.).

E qui correggo una mia precedente affermazione intesa, cioe,
a riannodare 1" abruzzese scacchiate al toscano cachicchio (venez.
scachio) per alterazione di « cachettico » (lat. cachecta (4)). Presso

(1) Nella Bhagavadgitd degli Indiani la ficus religiosa era Valbero cosmogonico
per eccellenza De Gusssxams, Le pielre € le piante, ecc., 1. c.

(2) Pascar, La leggenda, ecc. L .

(3) Ved. Fruamone, Vocab. dell'uso abruzzese, s. v. - o, Tradiz. popol. abruzz.
in Carios. cit, Xlll, pag. 26. ¢ :

(4) Paxsa G. Saggio di uno studio sul dialetto abruzzese; Lanciano, Carabba,
1885, pag. .



78

il volgo abruzzese quella voce sta, invece, a significare « uscito g
un cacchio », cioé da un tallone di pianta (cfr. lat. cacys [cc. — cta
gr. #dntog), parallelamente all’ italiano « rampollo », 1

Sovviene a questo punto il concetto generico, astratto, relatjy
al contenuto di molte voci, derivato dalle piante, come Ceppg
stipite, tronco, albero genealogico, ramo, stemma (— tedesco stamm
tronco) ». Si noti pure che il pregiudizio popolare dells prove.’
nienza dalle piante, come pure dalle fonti, dagli stagni, ecc., b,
origine dal fatto reale che le primitive abitazioni umane furong ge].
vaggie e lacustri; ed esso & vivo anche oggi (1).

Ora « niente di piu naturale (osserva il De Gubernatis) che
le credenza fanciullesca, comune a quasi tutta |' Italia superiore ¢
al Tirolo, d'esser nati sotto il ceppo d'un frassino o d'una rovere:
a' fanciulli francesi che si chiamano petits chouz, sifa credere Che,
furono levati di sotto un cavolo. Nel contado fiorentino si chia-
mano macchiaiuoli i figli di nessuno, i fanciulli illegittimi come
quelli che si suppongono raccolti in una macchia. || vocabolo
« macchia » pu6 tuttavia avere in Toscana lo stesso senso che i
dd in sanscrito alla voce kshetra, nel composto kshetragia con cyj
si denomina il bastardo » (2).

L'uso di piantare un albero davanti alla casa o nel giardino
per simbolizzare la vita del neonato fanciullo, & comune in Russia,
in Germania, in Svizzera ed in molti luoghi d'ltalia e dell
Francia (3).

Tornando all'Abruzzo, sono da ricordare alcuni modi volgari
derivati dal pregiudizio di cui trattiamo; notevoli i seguenti :

a) (i nate @' nu cupazze de cérche (Ari): « Sei nato nel
cavo di una querce », cioé sei uno zotico, un massiccione, un uomo
primitivo.

b) L’dje truvate 'm mezz’a 'na fratte : « L’ho trovato in mezzo
ad un cespuglio (parlando d'un bambino) », oppure : L'gje truvate

(1) De Gumessams, Usi natalizi cit.,, pag. 121 e seg. - Virgilio ricorda la gente
aborigena duro de rodore nata, ¢ Giovenale (Sat. VI) pure afferma che i primi uo-
mini nacquero da un albero spaccato (rupto robore nati).

(2) De Gusersams, Ivi, pag. 123. Dubito che anche il meridionale guaijone « ra-
gazzo » possa derivare dal lat. caumlis, gr. xawié; « gambo, fusto ». Bambini nati
dai fagivoli, dai piselli, dai ceci, dai“cavoli, dal prezzemolo, ecc., ved. ap. De Gv-
sessans, Ivi, pag. 10, segg.

Q) W
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it @ o arbere (Citta S. Angelo, Pescina) : « L'ho trovato sotto un

un albero: L

¢) Hajje jit' @ Ccastéllendve e Il ajje truvate dentr a 'na rac
ciappela Juve (Lanciano) : ; Sono andato a Castelnuovo e I'ho tro-
vato dentro Ut grappolo d'uva ».

d) Je cicitte I'a prése 'cande Ficine (Ayezzano): « Il bam-
pino I'ha preso (sott. la mamma) alla riva del Fucino » e l'a prese
déndr' a 'na cococce (Ivi,) : « L'ha preso da dentro una zucca (1) ».

Siffatti pregiudizi, comuni del resto ad altri popoli, rivelano,
come ho detto, I'esistenza di legami totemici i quali fanno capo a
uelle stesse relazioni di vitalita che, secondo i concetti primitivi,
si presumono intercedere fra I'individuo ed il suo totem, la pianta.

La vita vegetale, nella credenza di tutti i popoli, presiede al
corso di quella umana. Questo principio costituisce il fondamento
della fiducia a guarire in coloro che attraversano lo stelo spaccato.
La credenza popolare divenne utopia anche presso alcuni personaggi
celebri che dallo sviluppo delle piante trassero I'oroscopo dei propri
giorni (2)-

L’assimilazione del proprio organismo a quello della pianta e
rafforzata, in questo e simili casi, dal vecchio e generale pregiu-
dizio di « magia simpatica », dalla rassomiglianza col proprio totem
o affine. Le cose che si rassomigliano posseggono le stesse qualita;
quindi si puo recare danno ad un individuo producendo eguale

(1) Fixamore, Tradiz. popol. abruzz., in Curios. cit., XU, pag- 56. Il Corso crede
doversi riannodare il pregiudizio volgare della nascita dei bambini dalle piante, a
quello della vita sessuale simboleggiata dal « ceppo . La donna viene immaginata
come « l'albero della vita », la pianta umana che butta periodicamente fiori ¢ frutti
con significato evidentemente fallico (Corso R. /1 ceppo nuziale. Saggio critico-com=
parato, in « Riv. di Antropol. », vol. XX, Roma, 1916, pag. 12 dell'estr.). Sulle
piante considerate come simboli della fecondazione, vedi Sesror P. Le paganisme
contemporain, cit., pag. 2, 6, 12.

(2) Esempi di connessione vitale tra 'vomo ¢ le piante si “hanno presso tutti i
popoli. Ved. Frazer, op. cit; RocsoLz, Deutscher Glaube und Brauch, etc., Berlin,
1867, p. 72; Corso, Sulla « Transplantatio ramicis » cit. Sul principio di tale con-
nessione era basata l'antichissima istituzione del « Rex nemorensis » (Frazes, lvi;
Hawrusc, Die religion der Romer, 11, 216) e dei primi re di Alba ¢ di Roma, sim-
boleggianti la vegetazione ¢ J'agricoltura. FRAZER, Ivi; Grawger F. A portrait of.
Rex Nemorensis (in Class. Rev., XX1, 1907, p- 199)
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danno ad una cosa che gli appartenga o ne sia I immagine (1), |,
pregiudizio é molto comune in Abruzzo. ;

In Archi (prov. di Chieti) si ritiene che quando si Pianta up,
noce, come cresce il pedale (lu piticaune), cosi cresce la test, di
chi ha piantata la noce. ]

A Lanciano (Chieti), come pure a Celano (Aquila), si crede
che quando il giro del pedale diuna noce eguaglia quello de] capo

“di chi ha piantato I'albero, questi debba morire. Percio nessung
vuole piantare noci e si lasciano crescere le piante nate da s
oppure si fanno piantare dai vecchi. Succede anche che quandc;
I'albero sta per raggiungere la misura malaugurata, chi I'ha piantatg
lo vada di nascosto a recidere, anche se trovasi in podere nop
proprio (2).

Dalla credenza volgare nei rapporti dell' uomo con la piant,
e dall’assimilazione originaria dell’ itifallo al tronco o all’ albero,
dubito che possa ricavarsi il contenuto della voce abruzzese cacchip
che equivale a « membro virile », per rapporto certamente al|’ itt
« ca...o », che vuolsi a torto derivare da una base capliltium (3)
(cfr. cazzotto  « caple|zzotto », accozzare - accocchiare, azzop-
pare accioppare, abruz. acchiuppad'). Nel dialetto abruzzese |,
voce cacchie, come pil sopra si € detto, corrisponde anche a « pol-

lone, virgulto, tralcio ».

Da cio si scorge che nel concetto rudimentale, primitivo, i|
fallo era individualizzato nella pianta appunto per la credenza che
la vita umana sortisse dalle piante. Si ha, cosi, un nesso preciso
fra causa ed effetto. Infatti la pratica popolare di far passare i ge-
nitali sullo stelo spaccato, stabilisce un rapporto di contatti che si
esplica per un ordine di fatti fisiologici dipendenti da una specie
di psicopatia sessuale: « L’idée fondamentale de la presque tota-
« lité des rites phalliques est la croyance a une relation telle entre
« I'homme et la nature que, si 'homme accomplit solennellement
« un certain acte, la nature exécutera forcément ce méme acte:
« c'est ainsi que s’ unir rituellemente féconde la terre. En outre on

(1) Ved. Lasc A, Myth. Ritual and Religion, 1, pag. 96 seg.

(2) Fixamore, Tradiz. cit, XII, pag. 221.

(3) Ved. Caux N, Studi di etim. ital. ¢ romanza. Osserv. e agg. al Diez. Frr
renze, Sansoni, 1878, pag. 97.
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« croit a la transmissibilité des qualités, soit par conctact, soit a
. distance » (1). e

II fine che si crede di raggiungere mediante il contatto della parte

offesa col ramoscello spaccato, & quello stesso che gli antichi si
,ipromettevano dalla flagellazione rituale, specie di scongiuro contro
i malvagi spiriti apportatori dell’ infecondita, Nell’antico rituale

della flagellazione religiosa vigeva il costume dj

i certi ' fustigarsi con i
rami di certi alberi,

0 con le scriscie di pelle di alcuni animali,
Lo scopo del supplizio volontario non era soltanto quello di pu-

rificare il corpo, ma di assimilarsi 'energia di quegli alberi e di
quegli animali considerati come il proprio totem individuale. Questo
scopo & manifesto da una serie di fatti constatati specialmente dal
Frazer presso i popoli selvaggi in Asia, in Africa, in America ed
in Australia (2). La base di quei contatti consiste nel contrapporre
all' infestazione prodotta dallo spirito del male I’ efficacia che si
ricava dal congiungimento col proprio totem. Cosi il Thomsen ha
spiegato perché i rami dell’albero con cui si fustigavano le giovani
Spartiate, erano quelli della nocciuola (Lygodesma dal greco lygos,
nocciuola). I Luperci romani si flagellavano mediante le striscie di
pelle di montoni e di capre, poiche la divinita che presiedeva a
quelle fustigazioni rituali era « Luperca », partecipe del lupo e
della capra (lupus, hircus) (3). :
Altri esempi potrebbero allagare il concetto di queste pratiche
superstiziose. Il fanatismo religioso conosce tante vie div'erse per
assimilarsi 1'energia vitale, l'essenza del proprio totem, incomin-
ciando da quella della « theophagia », per finire .in tante altre che
pil comunemente consistono nel rivestirsi di pellf di lupf), di cane
o delle piume di uccelli, nel coricarsi a terra .(mcub'azlom.:), nel
disegnare sulla pelle 'immagine dei santi protet.to_rl consxderatl.comc
totem individuali (tatuaggio). La stessa dcg!utmone, oppure 1.1 coAn-
tatto delle reliquie dei santi a scopo curativo (pratica l(‘:he' In “'
bruzzo si compie appunto fregando ripetutamente le reliquie sulla

(1) Vax Gexsee A. Religions, moeurs et légendes, Paris, 1?08. 2 219li suai;.]

(2) Faazzs, Le rameau cit.. cap- LIV, p. 500, suiv. - ln.P.ausamas. t;);xl.4 [:. 50
Sawvves, La force magique du mand des primilifs, etc. Paris, Nourry, » Pag.
et suiv. ; in Di

(3) Cfr. Mawmarot, Mythol. Forschungen, 1884, p. 72 ¢ scE-»P :{1‘;‘(:”'0‘" Dll::::::—
di Saglio-Daremberg., s. v. « Lupercalia »; M. S, Wig, Berl. '

schrift, 1903, pag. 1230.

/
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parte malata), entrano nella categoria di questi fenomeni (1). Vige
in sostanza attorno ad essi il concetto religioso, fondamentale dg
« mana, » inteso come forza misteriosa, qualita soprannaturale che
si assorbe o si trasmette dall’'oggetto venerato come da un centyg
d’energia che opera su quanto si pone in x:appt?rto con esso.

La sopravvivenza in Abruzzo di questi riti magici, di conte-
nuto fallico, non ¢ difficile a spiegarsi, dappoiché essi vi penvep.
nero, attraverso il paganesimo declinante, dalle popolazioni ruralj

del medioevo. Sant'Agostino dolevasi che il rituale sacro a Priapg

fosse ancora in vigore a’ suoi templ; ma ClO nonostante, per altr;

secoli se ne trascind avanti I'uso in mezzo alle folle ignoranti de
contado (2). Nemmeno i nomi dell’osceno attributo, proprio delle
divinita falliche, sono oggi scomparsi nell Abruzzo. La toponoma-
stica ce ne fornisce parecchi. Cosi una grossa borgata del chieting
(circondario di Lanciano) é denominata Fallo; un’ altra terra si-
tuata nello stesso circondario si chiama Fallascosa. Presso As.
sergi, in prov. di Aquila, s’ incontra una borgata detta pure Fallg-
scosa. Nella medesima provincia un paese risponde al nome dj
Villa Rocca Fallo. Uno dei monti ad ostro della Valle di Nerfa,
verso Valleroveto (Aquila), & chiamato Monte Fallo. Nella Mar-

sica, fra i tenimenti di Petrella del Liri e Verecchia, due frazioni
di Cappadocia, vicino al ponte Ovido, si trova una contrada detta
Fallarano. Presso il contado di Norcia esisteva pure, giusta me-

(1) Remaca S. Cultes, mythes, etc., tom. I, (1908), p. 180. Uno dei principi ai
quali é informata la psicologia religiosa nel medioevo, é appunto quello del contatto
con la cosa sacra, che rende sacre le cose toccate. Il principio del « Mana » insito
nelle reliquie, si trasmette a chi le porta addosso o le frega sul proprio corpo. Cfr.
Sanryves P. Les reliques et les images légendaires; Paris, Mercure de France, 1912,
pag. 305; Frazes, Le rameau cit., cap. lll, pag. 15 suiv.; Percv-Garoner, On the
origin of the Lord’ s supper., pp. 17-20, (London, Macmillan & C.).

(2) « Nihil commemorabo hoc loco de superstitiosis variis similibus rebus, quae
pro arborum et hortorum tutela atque fertilitate eorumdem olim et etiamnum, quod
dolendum, inter christianos commendari experimur et adhuc subinde admittuntur in
usum » (Wovrrr, Curiosus amuletorum scrutator, in quo de natura et attributis illo-
rum, etc,, ... agitur, superstitiosa atque illicita notantur, rejiciuntur et utilia illu-
strantur, etc. Francofurti & Lipsiae, MDCXCII, pag. 43). Sulle vestigia di nudita ri-
teali in varie pratiche di superstizione popolare, ved. il Wewnown, Zum heidnischen
ritus (in « Abhandlungen der k. Akademie Wissenschaften zu Berlin », 1896, tom. |
pp. 1-50; Seémuwror P. Le paganisme contemporain, cit., p. 4, 7. 8, 39, 67, 78, 80
98, 99, 123, 125.
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(1). Sono
Fellettino o Fallet-

ffatti nomi traggono

morie autentiche, una contrada chiamat
anche da ricordare Villa Falletto, 1a { :rrace(si(il del Fallo

fino ed altri nomi di altri luoghi circostanti, S

verisimilmente origine dalla presenza di phalli y
Jalle usanze, comuni a molti paesi dell' Aby murarii (?), ovvero
strofinamenti rituali, praticati in casi di mala:t?ZO. consn§tenti nei
siderate come tante erme itifalliche. La crede:]i,as“ll]tl: pietre con-
tiva delle pl.etre, In rapporto specialmente alla fnee a ;m.u cura:
assai gene.ralqzata in Abruzzo. Da essa dipendono con azlolne, ¢
cita di riti che si accolgono in generale nella inCubaz?::e nl:: tepllll-
maggior parte di quei riti abbondano traccie di carattéie f:lF -
e valga per tutti quello assai comune a molti paesi della rovilnco"
di Chieti, di andarsi a strofinare, per guarire della lor:ba iﬁ‘a
contro un « termine » campestre (3). ggine,
Ma a riaffermare meglio la non lieve tenacia di certe tradi-
zioni, occorre l'esempio, non meno tipico che interessante, del-

———————

(1) CappeLro A. Memorie storiche d'accumoli d'Abruzzo (in « Giorn. Arca-
dico », ann. 1829, tomo I, cap. 20, 24 apr., pag. 90); Guarrant A. Monumenti sa-
bini, Roma, 1828, vol. II, pag. 315.

(2) Sono da segnalare, per I'Abruzzo, il phallus scolpito in uno dei massi del
recinto di costruzione pelasgica a Scurcola Marsicana (Nicorucer Giusr, in « Riv.
Abruzz. di sc., lett. ed arti », an. XI, fasc. VI, Teramo, 1896, pag. 274 seg.); un
grosso fallo murario ch'era situato sull'architrave d'una casa, oggi diruta, vicina al
castello d'Avezzano, secondo informazioni favoritemi dal Sig. Fasiano Brassrmi di Pe-
trella sul Liri. Altri phalli scolpiti, esistenti in regione finitima dell’ Abruzzo, sono
quelli che si vedono in uno dei massi delle mura di Curi, in Sabina (Guarraxy, Ivi,
pag. 338) e di Poggio Catino, pure in Sabina (Ivi, pag. 342). Questi phalli, unita-
mente a quelli dell'acropoli pelasgica d'Arpino, delle mura a massi poligonali di Fe-
rentino ed Alatri e di altri paesi della regione media d'Italia, rafforzano sempre piv
I'ipotesi di una vasta corrente d’ immigrazioni pelasgiche in mezzo A noi e dello
stabilimento delle prime sedi di quei popoli nei centri principali dell’ Appennino
abruzzese. Intorno al significato ed ai piti notevoli avanzi del phallus, come simbolo
religioso presso i popoli primitivi, ved. la magistrale opera di O. Jaun, Ueber der
Aberglauben des bosen Blik bei den Alten (in « Berichte d. Sacchs. Gesellsch. d.
Wissensch, zu Leips. » Phil. Hist. Cl, 1883, p. 74, seg.).

(3) Cfr. Finamore, Tradiz. popol. abruzz. (in Curios. cit, XIII, pag. 137, 160,

170, 171, 174, 208, ecc.); lo. Curios., cit. VI, pag. 124, 138, 171; Bruni T, Credenze
ed usi abruzzesi (in « Riv. Abruzz. », af. XX, 1905, fasc. II, p. 77); De Nivo A.

Usi e costumi abruzzesi, vol. V (Malattie € rimedi), pag. 31; Io, Usi e costumi,
X omparata (in Riv. Abruz.

vol. II, p. 216; Pansa G. In Abruzzo. Saggi di etnografia ¢
cit. An, 1915, fasc. X1\
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I'offerta religiosa del fallo vero e proprio che si praticava ne|

tuario d’ Isernia, citta finitima dell’ Abruzzo,

Per la caducita del sesso mascolino, dipendente da molte Cause
distruttive, nell’agro d’Isernia le pie madri accorrevano al santuariq
dei SS. Cosma e Damiano per ottenere la guarigione del sessg jp.
fetto o perduto, e ne offrivano in ringraziamento il voto, consistente
nella genuina riproduzione in cera del sesso medesimo.

L'uso, durato fino agli ultimi tempi del passato regime, cog;
viene descritto dal Bianchi-Giovini (1): « Ai 27 di settembre, rj.
« correndo la festa dei SS. Cosma e Damiano, i canonici de] Ca.
pitolo d’ Isernia tenevano una fiera a loro profitto, che durava
tre 'giorni e che traeva cola gran concorso di gente e sopratutto
di donne... Fra le cose poste in vendita e che venivano offerte
sull'altare dei due guerrieri e martiri, vi erano gambe, braccia,
teste di cera, ma principalmente dei phalli d’ogni dimensione ¢
forniti di tutti i loro annessi. I canonici li vendevano, le donne
li compravano e li portaveno agli stessi canonici perché diyo-
tamente li offerissero ai Santi, affinché facessero alle divote |5
grazia che desideravano ».

Intorno a questa stranissima pratica aveva, fin dallo scorcio
del sec. XVIII, richiamata 'attenzione il Payne-Knigt con due re-
lazioni, una in data del 31 dicembre 1780, diretta a Giuseppe
Bancks, presidente della R. Societa di Londra, e l'altra, in data
dell’anno precedente, a persona residente ad Isernia (2).

L’offerta rituale del fallo in relazione al culto dei SS.Martiri
Cosma e Damiano, potrebbe ritenersi per una sopravvivenza di
altro culto professionato anteriormente ai Dioscuri.

E noto che i due gemelli cristiani, per assimilazione simbolica
delle loro virtl protettrici e curative, vengono considerati come i

s$an-

2
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(1) Storia dei Papi, Capolago, 1855, vol. VII, p. 69. »

(2) An account of the worship of Priapus lately existing at Isernia in the King-
don of Naples, in two letters, one to Sir Joseph Bancks, President of the R. So-
ciety, and the other from a person residing at Isernia, by R. P. Kmanr Exa. F.O.
R. S. {London, by T. Spilsbury Snowhill, 1786, jn-4° fig.). Le identiche notizie sono
riportate nel Worship of Priapus (studio generale dello stesso A., di cui si hanno tre
edizioni, la prima del 1794 e |' ultima trad. in francese del 1883) e nell opera di
J. A. Duraue, (Des divinités génératrices chez les anciens et les modernes, etc., 3¢ Edit.,

Paris, Mercure de France, 1905, pag. 204, suiv.) testé ripubblicata, con note ag-
giunte, dal Van Gennep.
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qaturali successorl di Castore e Polluce. A loro volta i due eroi
,nargiri fanno parte delle divinita itifalliche, sotto i cuj trat s0m0
spesso rappresentati (1. :

Rito.n.rando ’ora a qlfanto si.é detto, degli antichi riti e sim-
poli fallici 'non v'ha fiUbblo che sieno rimaste in Abruzzo non poche
ed evidentl sopravvivenze, appunto perche di essi erasi mantenuta
viva la tradizione, attraverso gli strati infimi del popolo, in mezzo
alla plebe rurale del mezzogiorno durante il medioevo

Passati dal paganesimo alle sette gnostiche, quei riti e quei
simboli, indici della potenza fecondante dell'universo, erano stati fa-
vorevolmente accolti, e S. Giustino, come gia si & avvertito, sotto
forma di « principio del bene », aveva tentato d’introdurli anche
nella dottrina cristiana (2). Il medioevo li conservo e li perpetud-at-
traverso il simbolismo delle sculture che adornano le facciate ed
i portali delle chiese, nei quali sono spesso effigiate, insieme a
mostruose rappresentazioni bestiarie, scene e soggetti improntati
al pit sconcio realismo.

Cid premesso, non & da meravigliarsi che abbiamo potuto man-
tenersi con uguale tenacita nella superstizione popolare e nella pra-
tica bizzarra di certe devozioni locali. \

I1.
Le « incanate » e le esibizioni falliche.

Nella Passio S. Eusanii, avvenuta sotto I"impero di Massi-
miano, & contenuto un breve episodio che ricorda I'uso abruzzese
delle incanate. : .

Pervenuto S. Eusanio, insieme a S. Teodoro ed al'tn compagni,
a Forcona, nei pressi dell’antica Amiternum, € proprio in localita
chiamata Le cinque ville, domando ed ottenne ricovero ll'n l;{t:a (‘:ap-
pella dedicata alla Vergine, presso la quale era ;n;?t: :11:, az::;:

. _ ;
di alcune donne, fra cui Gratola e Teodosia,

’

(1) Penir De Jurievieie, Recherc. sur I' emplacem. et (; u:gzbele d;z.e gl::ﬁ’:
chrét. en Gréce, in « Archiv. d. Mission scientif. »., Il Ser., 1.‘. i.”f-w“;sseurs
nave H., Le leggende agiografiche, pag. 270; Saryves P. Les satnis

des dieuz, elc., pag. 338 et suiv. : 55
() ;l;rzx:vs.?ﬂaeres. V. 26, p- 237. Cfr. Usener, Gotternamen, pp- 340-50
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vita. Ivi erano pure, nel camp
dividui intenti al lavoro della mietitura per in

donzelle. Come i santi li ebbero in vista, rivo
saluto e di complimento; ma quelli invece di ricambiare con pari

cortesia 'atto gentile, investirono 1 malcapitati servi di Dio con
ingiurie e lazzi osceni; per il che furono da Dio stesso puniti re-
stando immobili come statue (1).

L’atto vituperoso e gratuito com
S. Eusanio e i suoi compagni, va spiegato con I'uso delle cosi dette

incanate, specie di baccanale di circostanza che si pratica tuttora
in Abruzzo durante i lavori della mietitura: « Per diritto consue-
tudinario & permesso ai mietitori di dire quante pil male parole
vogliono a chi passa: lupa, scrofa, cornuto ¢ simile zizzania! E
questo gridare, come farebbero i cani, si dicono incanate. Il brutto

uso oggi va scomparendo, € tanto meglio » (2).
Una scena del genere, prodetto magistrale della penna di Ga-

briele D’Annunzio, si riscontra nella Figlia di Jorio, coi piu ri-
buttanti particolari dell’'orgia bestiale. Anche nel Trionfo della morte
& classicamente scolpita la ritualita oscena della mietitura abruz-
zese, con gli uomini « membruti, adusti, vestiti di lino », che com-
pongono le biche magnificate dal canto delle donne le quali ap-
prestano loro il vino senz'acqua 0 addolcito con la sapa.

Il « diritto consuetudinario » di queste orgie rituali, come si
esprime il De Nino, prelude a tempi assai remoti € converra rin-
tracciarne l'origine attraverso il filo conduttore della tradizione.
Gia Pietro di Blois (¥ 1100) (3) affermava che ai tempi suoi la
strana licenza era in vigore. Molto piu tardi, nella vita del Vicere
di Napoli D. Pietro di Toledo, scritta da Scipione Miccio nel-
I'anno 1532, si legge : « Era costume antico di Bacco, che li ven-
demmiatori con dissoluta liberta dicevano parole disoneste a qua-
lunque incontravano, tanto a donne come a uomini, tanto a reli-
giosi quanto a secolari: il che non volendo comportare, come a

o cosi detto Familiare, parecchi in-
carico delle predette

lsero loro parole di

messo da quei mietitori contro

(1) Coprora G. Relazione dello scoprimento del corpo e degli Atti antichi del
glorioso sacerdote e martire S. Eusanio, etc., Roma, MDCCXLIX, p. 87.

(2) De Nivo A. Usi e costumi abruzzesi, I, pag. 156. In alcuni paesi l'uso dei
canti e dei lazzi osceni é chiamato « La carella ».
(3) De Beata Virg., Serm. 28, (Edit. Goussainville, 1667). -
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gentilicia, fece bando, che nessuno vendemiatore né al
ardisse a farlo per lo avvenire « (1), ‘ ey i
Ma I’ uso del baccanale ‘continuo lo stesso. Nelle St
' Menochio (2) si afferma che era generale P'er ll‘ltm ‘i] uore dd
Napoli al tempo della vendemmia, in cui le donne « d;co:,?gzrt
e parole giocosamente ingiuriose a chi passa, delle quali niunol
s offende, mitigando 1’ acerbita, che per altro haverebbono quei
detti, il costume del paese e l'animo con che si dicono che qnon
¢ malevolo, né nemico » (3). ,
Non ¢ dubbio che quelle scene selvagge e licenziose, spe-
cialmente per I'oltraggio gratuito al pudore femminile, tanto' nelle
arole che nei gesti, si praticassero anche presso i Greci e 1 Romani
nei lavori della mietitura come in quelli della vendemmia. A tali
usanze rusticane sono da ascrivere gli opprobria rustica d'Orazio (4):

cosa
sond

Fescennina per hunc inventa licentia morem
Versibus alternis opprobria rustica fudit ;
Libertasque recurrentes accepta per annos
Lusit amabiliter ; donec iam saevus apertam
[o rabiem verti coepit iocus, et per honestas
[re minax impune domos.....

Alludendo alle feste di Anna Perenna, Ovidio scrive (5):

Nunc mihi, cur cantent, superest obscoena puellae
" Dicere: nam coeunt, certaque probra canunt.
Alle quali oscenita sembra voglia alludere anche Marziale (6):

Et quod virgineo canore (vid. rubore) gaudet
Annae pomiferum nemus Perennae.

(1) Miccio Scie. Vita di D. Pietro di Toledo,
tom, 1X; Firenze, Vieusseux, 1846, p. 22.
(2) Roma, 1689, vol. I. p. 140.

.(3) Vive reminiscenze ce ne offrono anche oggi alcuni paesi della Calabria (Fras-
sineto e Civita) nelle feste chiamate rusalet (rosalia), solite a celebrarsi anche nella
Grecia, nell’Epiro, in Albania ed in alcuni paesi slavi. Tali feste perd hanno luogo
nei giorni che seguono alla Pasqua di resurrezione (V. DorsA V. La tradizione greco-
latina negli usi e nelle credenze popolari della Calabria citeriore. 2% ediz. Cosenza,
Tip. Municip. di F. Principe, 1884, pag: 50-52).

(4) Epist., 1), 1.
(5) Fast., 1ll, 675-6.
(6) Lib. 1V, ep. LXIV.

cap. XlI, in Archiv. Stor. ltal.
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Verisimilmente I'uso precede i tempi romani, non solg Come
parte obbligatoria di cette feste popolari, ma come cerimonj, rie

tuale di alcuni misteri. '
Delle feste di Bubaste, in Egitto, Erodoto racconta che |q,.

quando le donne le quali vi prendevano parte sulle rive de Nilo,
pervemivano in comitiva ad un villaggio vicino, avevano per .
stume d’ ingiuriare e provocare con lazzi osceni le compagne (g
luogo (1). :

Alle Tesmoforie, alle Haloa e ad altre feste religiose press,
i greci, le donne scambiavansi le contumelie piu grossolane e |
accompagnavano con gesti sconci. Questo scambio d’ ingiurie ¢
chiamato aioyporoyia (2). ‘

Alcuni testi di bassa epoca riferibili a Psello e Teodoreto, fa-
rebbero ritenere che I'esibizione fallica attribuita dalla leggends ,
Baubo, dovesse far parte dello scenario di questi mister; (3). 1l
gesto di Baubo che viola il pudore facendo I'atto di sollevars; e
vesti per provocare il riso di Demetra e indurla a rompere i] vo-
lontario digiuno, é interpretato come uno scongiuro, un esorcismo
introdotto dal mito eleusino e mantenuto, sotto I' aspetto magico,
sacramentale, nelle feste notturne di Bubaste (4).

Tutte le pratiche in questo senso, delle quali non mancano
esempi, intese come forme convenzionali di violazione del pudore,
hanno un carattere magico e profilattico (5). La femmina che opera
il gesto impudico di sollevarsi le vesti, commette ingiuria, e vio-
lando cio che per contenuto morale, proibitivo, costituisce il proprio
tabii, provoca I'osceno cachinno che, a sua volta, diventa rituale
€ magico.

In questo senso, iniuria presso i greci é detta hybris e denota
quel fenomeno di contrasti che noi chiamiamo « ibridismo » (6).

L'antichita ci ha conservato parecchi di questi scongiuri aventi
carattere fallico, come quello famoso delle donne della Licia mi-
nacciata da Bellerofonte, quello dell’eroina lacedemone che vedendo

(1) Hemop,, II, 60; cfr. Wieoemaxw, Herodots, zweites Buch, pag, 256.

(2) Famxew L. R. The cults of the greek States. Oxford, 1897, vol. llI, p. 104
(3) Micn. Psev, ap. L. Auar, De quorumdam Graec. opin., p. 139 e seg.
(4) Lexormant F., Monographie de la voie sacrée Eleusinienne, tom. 1, p. 245
(5) Ved. Mélusine, tom. lll, p. 285.

(6) Remacs S.. Cultes, mythes et religions, IV, p. 120.
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il figliuolo ritrarsi dalla battaglia, si fece a lui incontro mostrande

le pude;}:r;;a?:e(;lioc(}:“e d(b);me persiane che per edortare i soldati
' i:n:(t)ri.alicora ). 0, sublata veste, obscoena corporis ostendunt,

A_] carattere magico di quei riti lascivi va riferito ora il gesto
sconcio e abituale che in Abruzzo accompagna I'ingiuria presso
]e‘don-ne‘.de'l P°P°l°- A Sulmona ed altri luoghi quando avviene
gu_alcheblstlccm fra loro, sogliono, in segno di disprezzo, battersi
~ ]'anca, oppure volte.grsi indietro e fare la_mossa di sollevarsi la
veste per mostrare il deretano (2). Questo gesto sconcio equivale
~ ad uno scongiuro contro I’ imprecazione avversaria, ma di efficacia
molto superiore all'altro che consiste nel fare le fiche (3).

1l Gaidoz studiando gli scongiuri e le malie adoperati nello
stregoneccio presso gl’ Irlandesi, nota specialmente quello « de mon-
“trer & son ennemi la partie la moins noble de son corps » Le
persone del volgo, egli avverte, « ont conservé cette pratique comme
insulte grossiére, sans se douter qu'a lorigine ce fut une incanta-
tion » (4). , . ¥ '

. Presso gli antichi esistevano forme analoghe di scongiuro contro
i temporali. Secondo Dione Cassio (59, 28, 6) e Giovanni D" An-
tiochia, I' imperatore Caligola aveva fatto costruire una macchina
per lanciare -sassi contro le nuvole da cui si sprigionava la folgore.
Lo stesso ricorreva ad atti deprecativi verso quelle nuvole, traendo
contro di esse dei peti. L’ identica costumanza vige in Abruzzo,
di mostrare cioé alle nubi tempestose il deretano ignudo in segno

(1) Ved. Prurarce., De mulier. virt., pag. 2%8. Ip., Moralia, pag. 2416, Justix,, I,
6, 3 ecc., ap. Remvacy, Cultes, etc., vol. cit. p. 117, {

(2) Flll:uou G.H,Credenze, usi e costumi abruzzesi (in Curios. cft:, Yll,.p; 26).

(3) Lo stesso linguaggio scurrile del volgo meridionale nelle esglo.ll:m :1 vanto
¢ di scherno, non & che I'espressione attenuata delle form.e naturalistic el i 'tcton-
giuro, perché conserva. ancora, pilt 0 meno consciame_nt'e, il l.entimenft‘) el cara er;
comune a quello che era per i nostri vetusti antenat{\l espediente 'pm af:conclo a
allontanare | invidia: 'esibizione fallica. Cosi io penso Cht? a qu'estl megzi averrup-
chi, propri del volgo, sia come mostra apparente di scongiuro, sia come e.spfe:uo;el
viva del linguaggio, debba ascriversi I'uso della ufteriem.va‘ ca....:{ ‘co:::eu;::: e
meridionale, con la quale si presume dare efficacia al discorso. Essa do

spondere al latino praefiscine.

(4) Gawoz, Essai sur les insc
nace, Cultes, etc., pag. 120, b, 1

riptions latines de I Irlande, pag. 126, v. 1; Rer-
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di disprezzo (1), gesto che si riscontra anche presso i marinaj
di certi luoghi d’ltalia, i quali lottando contro il vento contra-
rio, credono far segni di scongiuro « en lui montrant le bas de
leur dos » (2).

Questi usi, come l'altro analogo, adottato in alcuni paesi del-
I’Abruzzo, di lanciare alle nubi sassi o le proprie scarpe e quanto
altro capita fra le mani, dipendono dal concetto antropo-animistico
formatosi presso il popolo dei fenomeni meteorologici, dalla per-
sonificazione, cioé, di ciascun fenomeno in tante entita corporee,
superiori, le quali rappresentano le nubi, ovvero le cavalcano, veri
genii della tempesta, demoni dell'aria (aéreae potestates) che lavo-
rano materialmente la grandine, producono il tuono e la folgore (3).

Ed in correlazione forse all’ osceno rituale adoperato contro
siffatti demoni, sta il fatto che in alcuni paesi dell’Abruzzo la gran-
dine & il prodotto dell’accoppiamento di due nuvole, maschio e
femmina (Loreto Aprutino), oppure l'effetto di una evacuazione
intestinale per parte di uno stregone (Ari). In certi luoghi la nu-
vola tempestosa ¢ detta sporcizia (Penne) o porcheria (Aquila). In
qualche paese fuori dell'’Abruzzo il tuono € pure ritenuto una ru-
morosa emissione di aria intestinale dal corpo del demonio (4).

Nei paesi dell’alta valle del Tevere e nella regione del Rea-
tino il tuono & prodotto dalla caduta del fulmine il quale non rap-
presenta che le deiezioni del demonio e percio é chiamato spor-
cizia (5).

(1) Finamore G. Credenze, usi e costumi abruzzesi (in Curios. cit., VI, p. 26-37);
Paxsa G. Meteorologia e superstizione; ved. a pag. 36 di questo volume; Berrucer G.
Tradiz. popol, ital.,, « La grandine nell' Umbria », Perugia, 1903, pag. 125 e seg.
A Cassano, in prov. di Cosenza, per scongiurare il temporale, usa di calarsi le brache
e ripetere alcune formule magiche (Dowsa V, La tradizione greco-latina, ecc. sop.
cit, pag. 130; Seéswror P. Le paganisme contemporain, pag. 276 et suiv.).

(2) Melusine, tom. I, p. 185. Qualche esempio analogo ci offre il Kojiki, cioé
la Bibbia dei Giapponesi, che risale all'anno 712 : « In mezzo alla rovina prodotta
dalla tempesta, la virago terribile del cielo scioglie il cordone della sua cintura fino
a meta del corpo. Ridono allora le ottocento miriadi degli dei ». Rewacu, Cultes,
etc., 1V, pag. 117.

(3) Ved. a pag. 25 e segg, di questo volume.

(4) Berrucer, Ivi. pag. 125 Pansa, ivi; Fivamore, Credenze, ecc., in Curios. cit,
vol. cit., p. 8 e seg, p. 26 e seg., p. 37. :

(5) Ved. Lares, Bullett. d. Societ. etnograf. ital., Roma, 1912, vol. I, fasc.ll-lll,
pag. 157, n. 2 e seg; Brwwea G. Leggende della regione Reatina, p. 10. Anche
dlmnohcmgﬁ.-pe,mdine‘
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violazione d’un ta{m.sessuale ed inteso come forZaPmOal qttod'della
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secondo alcuni, .sembrano informati i riti delle feste Dedal }?'
si celebravano in Platea, nella Beozia M

: : AL in onore di Hera, la d
delle spighe (i fiori di Hera), che personificava la fecondita deej
suolo (1).

I11.
Il mito Eleusimio di Baubo ed il simbolo talismanico
della ranocchia.

E a tutti nota la leggenda di Baubo. Nell’ inno omerico a Ce-
cere, allorché la dea viene ricevuta da Celeo, I'ancella 